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Résumé

Avant la proclamation du décret d’abolition de tlesage du 27 septembre 1896,
les anciensindevoont occupé une position en dehors de la société’dnt eu ni ancétres, ni
tombeau ni patrimoine ancestral, et particuliérantenterres, bien qu'’ils aient pu posséder des
biens. Actuellement, leurs descendants, afin dgeba au statut d’étrangevahiny, (par
opposition a celui d’originairegpmpon-tanindrazana« maitre de la terre »), les descendants
des ancienandevos’attellent a construire une identité, selon lnition de celle des anciens
maitres. Ainsi ils établissent des relations deipid. La construction de tombeau et les rituels
d’ancestralisation qui y ont lieu instituent lemnsrts en ancétres et consacrent les groupes de
descendance. L’affiliation aux églises chrétiennemmme l'ont été les désormais ancétres
participe et renforce cette identité. Cependarttedéentité d’originaires ne donne pas aux
descendants des anciearglevoun statut égal a celui des descendants des anmoiies qui
essaient de conserver ainsi leur ancienne supemati

Abstract

The former andevo occupied a position out of theetp until September the 27th,
1896 when the decree abolishing slavery was proeldi Though they could possess some
own property, they had no ancestors, neither tamabsncestral inheritance especially to land.
Nowadays their descendants, in order to avoidtdies of strangers, vahiny (as opposed to the
status of natives, tompon-tanindrazana,masteraadstral land) strive to build up an identity,
in conformity with their former masters’ definitisnHence they establish family links. The
tomb construction and the ritual of “ancestraliaatitake place there, institute their dead into
ancestors and established the group of descenddrgs. affiliation to Christian churches as
their from now on ancestors had done, contributedrtd reinforced their identity. However
this status of natives has failed to give themghame status as that of their former masters’
children who thus try to preserve their former smpacy.

" Chercheur associé a 'lCMAA, chargée de cours apaitement de Civilisations, Université
d’Antananarivo.
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Au matin du 27 septembre 1896, les habitants d'#amarivo voient sur
les murs de la ville placardé un arrété proclanfabblition de I'esclavage. Ainsi
I'a décidé le Résident Général Laroche, désireattather son nom a une mesure
historique, juste avant d’étre relevé de ses foneti Le Ministre des Affaires
Etrangéres ainsi que les Ministres des Coloniespo@étonisé une émancipation
progressive, position non suivie cependant parHanibre des Députés qui décide
une émancipation immédiate. L’ordre est donc ddarg3 juin au Résident Général
d’exécuter la décision.

L’article 5 de I'arrété permet aux anciemsdevd de demeurer auprés de
leur ancien maitre s’il y a consentement réciprodueis possibilités se sont ainsi
présentées aux ancierendevo désormais libres: 1) rentrer dans leur région
d’origine, ce qui a concerné surtout les origirmide Betsiled (Rantoandro 1997 :
279 et sq) ; 2) partir dans de nouveaux territgir@s 3) rester dans les villages des
anciens maitres.

Les anciengndevoqui ont opté pour cette derniere possibilité, Eorité

(ibid ; André 1899 : 186-187), ont continué a avoir faceux les anciens dominants
constitués en « demes » (Bloch 1971a : 46). Lesd&ont des groupes endogames
dont les membres partagent le méme territoire &t I8 par des liens de parenté
(proches ou éloignés, fictifs ou réels) parce ceeaéslamant du méme ancétre
L’identité de ces groupes est centrée sur les tambet les terres sur lesquelles
ceux-ci ont été construits, terres transmises etéed des ancétres, eux-mémes
rassemblés dans les tombeaux. Du fait de leur pemae disparate, de la nature
principalement domestique de leurs attributionsaleevon’ont pas été en mesure
de former des groupes sociaux homogénes mais ddxhse hétérogenes centrés sur

! Pour une meilleure compréhension du texte, ndlisaubns le terme andevo» plus & méme
de rendre compte de la réalité du systéme, coetngint au terme « esclave » dont
'adéquation avec andevo» fait I'objet de discussions, et est clairemeatusée par certains
auteurs. Ainsi, selon Domenichini-Ramiaramanana &menichini (1998), les seuls qui
peuvent étre définis comme esclaves sont ceuxrgu@té originaires de la cote Est africaine et
amenés par la traite (p.403), les autaeslevoétant des personnes déchues originaires de
I'Imerina ou des captifs des autres régions de.Ill'apres FlacourHistoire de la Grande Isle
Madagascay éditée et annotée par Claude Allibert, 1995, f2dnalco-Karthala),ondevo
signifie homme perdu (p.117), « esclaves de pergeetnere achetés ou pris a la guerre »
(p.146). D’'un autre c6té, cependant, O. Ch. Ditg(ation from Kalimantan to Madagascar
1991, The Institute for Comparative Research in Huor@ulture, Oslo: Norwegian University
Press, 26) propose comme étymologien-lewy « homme de la maison feWu: maison),
c’est-a-dire un domestique.

2 Région limitrophe au sud de I'lmerina.

3 Le déme est un « groupe localisé endogame nearglgyas d’'une société unilinéaire »
(Murdock 1972 : 76).
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la maison du maitre, la non-reconnaissance deneurage ne permettant pas la
formation d’unités familiales stables. Réputés sam£tres, n'ayant pas pu recevoir
de terres en héritage, le triptyque identitaireétmes-tombeau-terres, ou plutdt son
absence, n'a pas joué en faveur du nouveau staatadcipés de ces anciens
andevo La question de I'identité est donc centrale dardetermination de la place
des descendants des anciandev ou ceux qui sont considérés comme tels par la
communauté au sein de laquelle ils vivent, dansotaété merina actuelle et dans
leurs relations avec les descendants des ancieiiesnde cette question découle
une autre, tout aussi fondamentale, relative &tarchination de leur statut. Ce qui
équivaut a analyser 'identité de chacune de cag datégories sociales

Les matériaux utilisés ici sont constitués priat@ment par des données
ethnographiques récoltées lors d’enquétes denegarticulierement dans le sud de
I'Imerina, dans la région d’Ambohitrandriamananittaillage d’Amboditany).
Comme il est d’'usage, les noms des lieux ou laitea été effectué ont été changés
afin de préserver l'anonymat des habitants, certaimformations ayant été
délivrées sous le sceau de la confidentialité.

I. De nouvelles catégories sociales

Dans l'ancienne société d’lmerina, I'ancienne higénge sociale a été
déterminée par la position de chague groupe pgorapu souverain. Les groupes
les plus élevés sont ceux qui sont les plus prodedsi sur le plan généalogique, les
plus bas sont leandevo Cette hiérarchie tient plus du symbolique, epdisente
sous la forme de priviléges rituels, que de laité&du pouvoit.

Ce qui a été qualifié de « systeme de castes »|'@dministration
coloniale a été légalement aboli par I'arrété de6l8nais les termes qui lui sont
relatifs continuent a étre utilisés. A premiére Vigesystéme semble étre figé : les
descendants dhdrianaet dehovacontinuent d’étre considérés comararianaet
hova; les descendants atidevosont toujours désignés comraadevo Alors que
I'ancien rituel d’affranchissement, dont I'acheverest la remise symbolique du
hasing consacre le statut de sujet-citoyen des nouvettenchis, lesquels quittent
I'état’ et la condition d'«esclaves » & commencer par pk#iptionandevo

* Nous préférerons « catégories sociales » dans eles s« catégories classificatoires
fondamentales » (Balandier 1991 : 101) au termegreo»>, qui renvoie surtout a une hiérarchie
globale. Chacune de ces catégories sociales estito@e de groupes dont la hiérarchie se
traduit notamment par leur ordre de préséance tEmsituels (comme la présentation au
souverain de la piece entidrasing.

® Entre 1997-1998, puis 2000-2001.

® voir & ce sujet Bloch (1977) sur la différencerente rang des différentes catégories
statutaires et des groupes qui les composentyretdpport au pouvoir.

" L’état d’andevoest opposé au statut de 'homme libre défini comrpeérogatives sociales
acquises a un individu par la naissance (ou sorvedent, I'adoption), et perdues par la mort
(ou son équivalent, la capture ou la déchéanc@Yeillassoux 1975 : note 16, p.21).
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I'émancipation par arrété n’a donc pas produitntésnes effets, du moins sur le plan
symbolique. Cependant, bien que les anciennesar&égsociales définies sous la
royauté aient été supprimeées par arréte, le poeetinial a continué de s’y référer.

Actuellement, la société merina est structurédearx catégories sociales :
fotsy (« blancs ») oulom-potsy par opposition auxnainty (« noirs ») ouolo-
mainty, ces derniers regroupant désormais sous la mémenmdgation les
descendants d’anciengintyet les descendants d’anciemglevo Mainty (libres) et
andevon’ont pourtant appartenu ni aux mémes groupes ks @méme catégorie
sociale. L'amalgame entre les deux groupes est@mes I'époque royale, pour
aboutir a la confusion actuelle. C’est le résuitain processus historique favorisé
par la réorganisation de tous les groupes socianxeproi Andrianampoinimerina,
c’est-a-dire dés la fin du i&iécle. Tout d’abord, lemainty, catégorie libre, ont
subi un rabaissement statutaire par la constitudeita catégorie des Mainty enin-
dreny qui regroupent tous les groupesainty (Manisotra, Manendy et
Tsiarondahy), les deux premiers perdent ainsi leur fonction rgéee, mais
€galement leur situation privilégiée de prochesalverain. Sous ce regne, seul le
groupe des Tsiarondahy, devenus les seuls prochssuverair; est en permanence
sous les armes, mais ceux-ci disparaissent adeurde I'entourage des souverains
suivants et des cadres de I'arffé€e rabaissement statutaire s’effectue au profit
deshovaqui ont aidé le roi Andrianampoinimerina a prenidr@ouvoir et I'ont par
la suite confisqué.

Parallélement & ce rabaissement des statutsnd@sy, une « politique
d’amalgame » a été mise en ceuvre et a consisté€geaiga certains groupeamrinty
les prisonniers de guerre et les condamnés ergustais aussi les affranchis qui ne
sont ni anciensandriana ni ancienshova ou qui ont été refusés par leur groupe
d’origine (Domenichini-Ramiaramanana & DomenictifB0 : 92). L'incorporation
parmi lesmainty des Mozambiques affranchis par décret royal erv,18Zhéve de
fixer dans les esprits I'identificatiaomainty-andevo

8 Il se peut que lesnainty aient eu autrefois la préséance sur le peuple @darhini-
Ramiaramanana & Domenichini 1980 : 86), c’'est-&dievant lehiova mais depuis le réegne
d’Andrianampoinimerina au moins, ils occupent umgranférieur a ceux-ci.

° Pour approcher le souverain, il faut passer patefmédiaire desnainty, au point que pour
avoir un acces direct au roi, le chef dewa se serait fait compter parmi eux et a ajouté le
terme «mainty» a son nom, et réussit ainsi a prendre une glagpondérante au sein du
pouvoir (Domenichini-Ramiaramanana & Domenichin8@9 89-90).

1 Trente-six officiers supérieursainty avant 1828, soixante et onze avant 1861, et néaf a
chute du royaume (Domenichini-Ramiaramanana & Docohém 1980 : 89). Le premier
ministrehovaa méme refusé que des funérailles officiellesrdéaleganisées lors de la mort de
I'officier maintyle plus gradé en 1876, alors qu'il a été au sondeei hiérarchie militaire
(op.cit : 90).

1 Dés 1828, cebovaprennent I'effectivité du pouvoir en fournissaes lprincipaux membres
du gouvernement dont les Premiers Ministres quchotsi les reines selon leur convenance.
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Il. Représentations liées aux différentes catégoisesociales

Dans le village d’Amboditany, 'ensemble de la plagpion est divisé en
mainty et fotsy. A cette division correspondent des représentatinais également
des comportements. Il en est ainsi des stéréotypgsiques dont les habitants de
I'Imerina usent pour distinguer les descendantaadénsandevodes descendants
d’anciens maitres. Lemainty, « noirs », seraient de type africain, c'est-&die
peau noire et les cheveux crépus, par oppositiarf@ay, « blancs », de teint clair
et les cheveux lisses. La représentation du naa-libalgache comme d’origine
africaine est partagée par tous l&stsy pour lesquels ce procédé semble
nécessairpour ne pas étre confondus avec Heginty, les barrieres Iégales entre
catégories sociales n’existant plus. De leur clidg mainty semblent également
avoir adopté cette représentation. Celle-ci passge silence ou ignore que des libres
de I'lmerina ont pu devenandevo Les stéréotypes physiques sont accompagnés de
stéréotypes d’ordre moral. Pour Fessy, le termeandevoest inséparable de tel ou
tel trait psychologique négatif desainty, comme si ce termemainty» porte dans
sa signification méme la nature supposéeateevo: la paresse, I'absence du sens
de la propreté, livrognerie, le mauvais espnitafiao lohan’andey®, le manque
d’instruction, ... Et surtout la pratique de la sdierée qui inclut ce qui est désigné
commefanompoan-tsampfx idolatrie»}>. Seuls ceux qui agissent comme fletsy
meéritent la considération (ranaraka ny fomban'ny fotsy: qui suivent les
maniéres defotsy) : c’est-a-dire qui ne boivent pas (ou peut-éuerge se donnent
pas en spectacle lorsqu’ils ont*fu qui sont polis et conciliants, qui viennent au
temple le dimanche, qui sont travailleurs, ... Ennoot, ceux qui ont acquis les
caractéres defotsy. Cependant, on peut agir comme fotsy mais on ne peut le
devenir.

De leur cote, lesnainty n’expriment pas de maniere explicite ce qu’ils
pensent defotsy Cependant, ils ont intériorisé le discours gueddesy formulent a
leur endroit et prennent a leur compte les traits ¢gs derniers leur attribuent.

Les termes relevant du registre des anciennes ar&éég sociales
continuent ainsi d'étre utiliséshova ou andriana pour les fotsy, andevo ou
mpanompagoour lesmainty. Le terme «anpanompo»> est utilisé par lemainty pour
éviter «andevo» jugé insultant. Ceux-ci se disesbtdevodans les situations de
conflit ouvert avec ledotsy: «vous autres les andriana, nous les andevo
Néanmoinsmaintyetfotsy sont dotés de significations différentes : coulsariale

12 « manao lohan’andeve : avoir une mentalité dhdevo Cette mentalité, en réalité, n’est pas
clairement définie par ledotsy, bien qu’elle soit pour eux l'unique explicationu d
comportement demainty, par exemple lorsque I'un d’eux est empéché deatiitar par les
membres de sa famille qui ne veulent pas qu’uriales ne réussisse mieux que les autres. Ce
qui est interprété comme de la jalousie parftésy, mais correspond peut-étre a une vision
égalitariste pour lesiainty ?

13 Lessampysont les palladiums royaux dont le culte n’esspuatiqué officiellement depuis
I'adoption du christianisme a Madagascar.

1 Puisque I'alcool n'est pas réservé aux sewinty, loin de la !
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autrefois, liés a la notion de « race » actuelldnfearactéristiques physiques). La
séparation entrenainty et fotsy se situe déja au niveau du discours : les terraes d
parenté adressés aux personnes agees en signepdet nee sont pas utilisés entre
fotsy et mainty Par exemple, telle vieille dame &gtnifara (« mére-Fara’) pour

les mainty. Par contre, lefotsys’adressent a elle par son nom Rafara. D’autrg par
diverses expressions en usage parmifdesy visent a les démarquer desinty:

« ces mainty, «ces gens-l&, «ceux d’en haup ; Eux-mémes se désignent comme
«nous du Nord». La division est ainsi inscrite dans I'espacangila division en
guartiers du village : a chaque catégorie, un @rartesfotsy sont au Nord, les
maintyau Sud (Fig.1).

Le Norc hamea

Le Suc

Fig. 1 :le village d’Amboditany

Les termes neutres pour lemintyaussi bien que ldstsy, pour se référer
aux uns et aux autres, sont ceux qui sont relatixsquartiers : « Nord » ou « Sud ».
Il est & remarquer que le hameau, d'établissem&rent®, n'est pas considéré
comme un quartier a part, et, de ce fait, n'est giisbué a l'une ou l'autre
catégorie.

Mais a chaque catégorie, son lieu d'origine égatgmeest-a-dire le lieu
ou se trouve le tombeau auquel on se référe.fatsy sont de I'ancienne colline
d’Ambohitrandriamanitrsl, lesmainty d’Amboditany. Les toponymes reflétent déja
une hiérarchie au niveau symbolique : les hautéwohkitra) pour les descendants
des ancienandriana le bas de la collinevoditany pour lesmainty.

Desfotsysont d’Amboditany également (ou des villages alent mais ils
mettent en avant leurs liens avec ceux d’Ambohdriamanitra. Cette ancienne
cité, dont la place dans I'histoire de I'lmerind égoquée constamment, reste donc

!> neny: terme classificatoire pour mére/tante.
16 A partir des années 70.
7 Le village est abandonné depuis les années 3@bpiebent. N'y subsiste que des tombeaux.
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source de prestige, comme l'est le fait d’étredi&eux qui en sont originaires
(Fig. 2).

L]
|:| . Faratan
Ampasika Amboditany Ambohimirary
L]
O H Ambohitraivo
Andranomahery
Analakely

[

Ambohitrandriamaniti

Fig. 2 :Vue générale de la région d’Ambohitrandriamanitra

lll. La parenté comme élément de l'identité
Le deme : groupe lié au territoire

Une des principales mesures prises par le pouogal, lorsque I'lmerina

a été réunifié a la fin du i&iécle, a été de fixer les différents groupesreent
lesquels la population a été répartie, au seired#dires delimités, et de les classer
selon un ordre hiérarchique. La territorialisatdces groupes ne s’est pas faite de
maniére arbitraire : pour la plupart, leur instédla sur un territoire déterminé
remonte a l'ancétre éponyme du groupe dont lesedésnts constituent les
membres. De cette réorganisation, qui n’a concewre la population libre, en a
résulté le fait que chaque groupe a été identiti@ésubdivision territoriale.

Le deme est la catégorie de parenté la plus indudans laquelle les
membres reconnaissent étre liés entre eux pardés gléscendent d’'un méme
ancétre lointain a l'origine du groupe, avec leqgleellien n’est cependant pas
précisément deéfini, résident sur le méme territ@tepossedent des terres en
commun :

« The deme can be considered a descent group intthas an
ideology of descent and its members consider tHeesse
descended from a named ancestor. It is, howevet, no
patrilineal or unilineal, and any degree of corpteaess it
possesses is due to in-marriage rather than uralimescent
(Bloch 1971b : 40).
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Les anciens andriana et hova qui ont habité la région
d’Ambohitrandriamanitra ont appartenu a ces démdses andriana
Andrianamboninolona de la région sont un sous-ddiue ensemble plus vaste.
Des Andriandranando sont également établis dane cégion et forment un
fragment de leur déme d'origitfell en va de méme démvaqui ont été déplacés
dans la région d’Ambohitrandriamanitra et constitudes sous-groupes de demes
appartenant aux ensembles Tsimahafotsy et Tsimiaooy originaires également
du nord de I'lmerina, du district de I’Avaradrano.

Faisant partie des Andrianamboninolona, les desc#addes anciens
andriana se considérent les descendants du grand-ancéuldaAamboninolona
bien gu’aucun d’entre eux ne puisse retracer @es lgénéalogiques jusqu’a lui. Le
partage du territoire est attesté, non plus paesdence commune, mais par la
présence de leur tombeau autour de celui de cétransur 'ancien territoire du
deme. Bien que les membres du sous-déme ne sedewmrdi pas directement
parents les uns avec les autres, il y a cependdat Idu partage d’'une méme
substance, notamment parce que tous se réclamenéche grand-ancétre et leurs
tombeaux se trouvent proches les uns des autrele ommet de la colline, en
guelque sorte une commune résidence des mortggpasition a ceux qui n'y sont
pas). La localisation des tombeaux des Andriandm@dmaeut étre interprétée de
cette maniére, de méme que ceuxhims bien que ces deux derniers groupes de la
population, a la difféerence des Andrianamboninolosaient des populations
déplacées qui ne peuvent justifier de leur présedaes la région par un
rattachement a un grand-ancétre qui y est ent®uwélques jeuneBova déclarent
gu’ils sont desandriana d’Ambohitrandriamanitra. Cela montre, d'une pdsd,
prestige attaché au fait d’étre originaire de liancvillage auquel ceux qui ne le
sont pas veulent étre rattachés d’'une maniere onedautre, et témoigne d’autre
part de la disparition des traditions dewaétablis dans la région.

Le déme, en tant que catégorie de parents, n’'sgérgue legotsy qui
continuent a revendiquer leur appartenance a Bandeme. Celui-ci fonctionne
sous une autre forme : I'association de descendamatsecrutement de I'association
est différent de celui de I'ancien deme, puisq@en®mbres ne détiennent plus en
commun la propriété d'un territoire, et aucune eéde mariage a l'intérieur de
I'association (si ce n’'est une préférence entrealedants d’ancienandriang. Le
seul critere déterminant est le fait d’avoir un b@mau sur le territoire de I'ancien
deme, et avoir des ancétres qui ont fait partiedélome, c’est-a-dire descendre du
grand-ancétre Andrianamboninolona. Cette assoniasgi essentiellement urbaine
et concerne peu lesndriana de la région d’Ambohitrandriamanitra qui y vivent
encore.

8 Andrianamboninolona et Andriandranando constitugetix des sept (ou six, selon les
classements) groupasdrianaclassés suivant un ordre hiérarchique.
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L’évolution de la société merina, notamment de l&gion
d’Ambohitrandriamanitra, pose la question de lair@fctuelle de ces demes. Leur
caractére discret déterminé par la propriété colieaes terres n’est plus opérant.
La mise en cadastre des terres a consacré la @@mdividuelle ou au niveau de
groupes de descendants. Quant au caractere endayademe, dont le principal
motif est le maintien de [lintégrité du patrimoinet également du statut),
l'individualisation de la propriété ainsi que lsspersion des membres de I'ancien
deme ne favorisent pas I'application de cette aimgigégle et ne le nécessitent plus.

Les groupes de descendance attachés au tombeau

Alors que les membres du deme ne peuvent recomstjignéalogiqguement
les liens qui les rattachent a I'ancétre éponymeétue, et ne peuvent proclamer la
parenté entre eux, les groupememgsaka (« descendants de ») regroupent
différentes catégories de parents qui peuvent fmévdescendre d’'un méme
ancétré®. Selon les auteurs et les régions, les groupertenaisasemblent recouvrir
difféerentes réalités sociologiques : tantot, ilsitsassimilés aux parentéles ur
individu appartient a deux "stocks" (tergkgonstitués par tous les descendants en
ligne directe de deux couples de grand-paren{®¥ogel 1973b : 35), tant6t, ils
désignent des lignes localiséeqyrdonnées a partir des germains de la génération
(GO) des parents, suivie (...) de leurs enfants etspenfants» (Ottino 1998 : 21).
Alors que, d’'apres cette derniere définitiontdeakaest déterminé par la résidence
des parents, vivants, dont il porte les noms, déanpere fait duerakaun groupement
de descendance et de patrimoingous les membres d'un méme teraka
reconnaissent comme descendants et ayants-droit dauple de fondateuss
(Vogel 1973b : 35).

Le tombeau est le point d’ancrage desak&® qui se définissent par
rapport a lui : 'ancétre référence thrakadoit étre enterré dans le tombeau auquel
le teraka proclame 'appartenance. La mémoire généalogidercade pas G+3,

Au fur et a mesure, de nouveaigxakase créent et les anciens tendent a disparaitre
(Fig.3). La mémoire généalogique suit cette évolutiles ancétres des anciens
teraka tendent également a étre oubliés. Cette segmamtast conclue par la
construction éventuelle d’un nouveau tombeau. Fteenbre d’unterakadonne le
droit d’étre enterré dans le tombeau auquel appdrteteraka Méme si tous les
membres ne seront pas enterrés dans le méme tomitseaestent membres du

Yteraky: forme possessive deraka Le termeterakyest toujours suivi du nom de la personne
par rapport a laquelle il est défini (P.Ottino), du nom de l'ancétre, exemplderaky
Randrianarahana (descendants de Randrianarahana).

2 Pour les membres dispersés, méme lorsqu'ils rphr#t de terres dans leur région d’origine,
celle-ci reste leutanindrazanatant qu'ils y ont un tombeau. A partir du momernt on
membre qui a quitté sa région d’origine et s’étaiidins une autre y construit un tombeau, ses
descendants peuvent considérer cette terre commtetee ancestrale (Ottino 1998 : 39).

2L Aussi bien parmi lemainty que parmi lesotsy. Dans la figure 3.1, les noms des personnes
de la génération G+4 ont pu étre retrouvés graaadastre de 1935.
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teraka On est membre du (ou desjakaauquel est affilié son pere, mais également
de celui auquel appartient sa nfér&t I'on est membre d’uterakaaussi bien par
les femmes que par les hommes. Ce recrutement tapgmadesteraka est
contrebalancé par une tendance patrilinéaire gretseuve dans la composition des
tombeaux (ceux qui y sont réellement enterrés)ttifid@avance que leteraka
mainty relevent de l'utrolatéralité plus gu’ils ne sordgoatiques (Ottino 1998 :
548). Ce qui peut étre exact pour les mariagesetoent exogamiques, c’est-a-dire
dont le conjoint est non-originaire. La résidenétedmine alors I'appartenance.

Bien que tous les membres d’terakaaient les mémes droits en ce qui
concerne le tombeau, on peut observer généraleguentes hommes sont enterrés
dans le tombeau derakade leur pére (du pere de leur pére) tandis quieiemes
suivent leurs maris. Néanmoins, a I'exception dembeaux régis par des regles
particuliéres, le lieu ou une personne est entatépend du choix qu’elle fait. Mais
en I'absence d’une préférence, ’lhomme suit soradppance aterakade son péere,
tandis que la femme suit terakaauquel appartient son mari (sans toutefois ee fair
expressément partie). Ce choix résulte de plusi@ots/ations. Pour des raisons de
statut, une personne peut choisir le tombeau ayguglde prestige est attaché (par
exemple, choix du tombeaundrianadu pere au détriment de cehavadu mari). Il
semble que pour les descendants issus de marfag®smainty ce sont les
tombeaux qui déterminent leur statut. Le choix @mlieau peut également résulter
d’'une affection ou d’'un lien particulier avec unsderaka auxquels une personne
appartient. Cela concerne généralement les petitsys élevés par leurs grands-
parents maternels. Le choix peut étre fait pourrdesons de convenance : on est
enterré la ou l'acces est plus aisé. L'entrée aommbeau ne peut étre interdite a
aucun membre dteraka La régle pour les conjoints est évidemment diffée.
Leur accés au tombeau peut faire I'objet d'un rejtr différentes raisons. Celle
qui parait la plus fréquente est liée a la difféeemle catégories sociales. Cela
concerne aussi bien les mariages ehtrea et andriana qu’entre mainty et fotsy.
Dans notre région, les enfants issus de ces urlamgu’ils sont reconnus (non hors
mariage), ne semblent pas suivre I'exclusion depevent.

Des personnes non-membres twaka partagent quelquefois le méme
tombeau. Il peut s’agir de familles qui y achetemiouent un emplacement, ou des
gendres enterrés dans le tombeau de leurs épodsepefe de celles-ci). Ces
derniers sont tous des non-originaires. Ce soriefaka et leur chef (et responsable
du tombeau), qui donnent l'autorisation a des nembres d’étre enterrés dans leur
tombeau. La tendance patrilinéaire desaka peut s'observer également dans la
transmission de cette charge de responsable padise souvent de pére en fils (le
fils ainé en général), mais en tout cas toujoursligme masculine. L’age est
déterminant pour assumer cette responsabilité, lmatatut personnel joue un role
important également.

22 Théoriquement, on appartient au maximumtér8kaqui correspondent a la génération G+3
a partir d'Ego.
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Fig. 3 :Exemples deeraka

La difference la plus visible entreeraka fotsyet teraka mainty est
'ancienneté des tombeaux auxquels sont liéddezka fotsy(andriana ou hova),
tandis que pour leteraka mainty ils ont été plus récemment construits. Ce qui
contribue & la revendication d’une implantationspancienne des premiétsBien
gue lesfotsy construisent également de nouveaux tombeauxgisgnt encore se
référer a I'ancien, ne serait-ce que parce quitd parents avec les auttesakaqui
y sont restés attactfésTandis que pour lamainty, tout commence désormais par le
nouveau tombeau. Les parents a I'origine de lmrekaont auparavant été enterrés
dans une tombe, abandonnée une fois que leurs ndizstse ont construit un
nouveau tombeau. La tombe est différente du tombadaus les points de vue. Tout
d’abord, dans l'aspect extérieur: la tombe est woestruction peu visible,

% Et une légitimité plus grande (source de hiérachuant & la présence dans la région ?

24 Aprés quelques générations, ces liens de pareraétplus difficiles a établir, mais bien que
ne partageant plus le méme tombeau, les diffétendka seront toujours liés par le fait que
leurs ancétres, lointains et indistincts, sont tenierrés dans le méme tombeau, méme s'ils ne
peuvent pas remonter directement jusqu’a eux. €#dmportant surtout pour ceux qui veulent
se réclameandriana(on estandrianalorsque ses ancétres I'ont été, c’est-a-dire Ioilsgsont
enterrés a Ambohitrandriamanitra).
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surmontée d’'un tumulus plus ou moins élevé selercéss. Le tombeau, lui, est en
pierre. Aussi bien pour le$otsy que pour lesmainty les tombes signifient
amoncellement sans aucun ordre des corps, alordaqgele tombeau, chaque corps
est placé sur un lit en pierre. Mais plus importéantombe, par son coté provisoire,
ne peut étre le symbole d’'un groupement de deso&sdalors que le tombeau,
symbole de permanence et de flux continu liantalesétres et leurs descendants,
donne naissance ateraka

Comme lesadidy (obligations, charges et devoirs) sont insépasalke
I'existence duterakag lorsqu’une branche s’estime pouvoir les suppaséere, elle
se segmente pour se constituer en nouvesmiaka (avec, éventuellement, la
construction d’'un nouveau tombeau). La successien tdraka se fait plus
rapidement, et plus systématiqguement, parmifdesy, alors qu’elle est plus lente
parmi lesmainty (Fig. 3). Dederaka fotsyqui ont pour référence la génération G+2
(par rapport a Ego) commencent a étre remplacédganouveauterakaen G+1.
De leur c6té, leseraka maintycontinuent de revendiquer leur attachement a leurs
plus anciens ancétres. En ce point réside uneldesmportantes différences entre
mainty et fotsy. Le plus ancien ancétre est, pour lasinty une marque de
'appartenance a un territoire. Maistégakasous cette forme constitue également la
plus grande extension de parents : il permet derplasdistinction fondamentale
entre les non-parents et les parents, ceux-ci,épamte que membres du méme
teraka des proches parefitsLes fotsy obéissent & une autre logique : pour eux,
I'affiliation a un teraka équivaut a reproduire le statut des ancétres,tdtuts
d’anciens dominants. Ce qui se rapproche de lamatianaran-dray(litt. « nom-
du-pére »), «n principe technique patrilinéaire de filiation de succession aux
charges, aux honneurs et aux responsabilités, sodiable de I'héritage aux biens
ouvrant I'accés aux terres ancestrakegOttino 1998 : 282), qu’on retrouve dans les
études sur lefotsydans d’autres régions de I'merfia

Les groupes locaux : alliances et résidence

Le critere de résidence permet de déterminer desnanies discrets a
l'intérieur duteraka: c’est le groupe familial local. Les membres doupe local
sont constitués de trois générations dernieres subdivisions des sukidins
précédentes (Ottino 1998 : 37), c’est-a-dire derniéres sulsilins degeraka et
issus de parents vivants au niveau desquels leedgrartage du patrimoine s’est
effectué. Le groupe local est celui au sein dudeeldroits sur cette portion du
patrimoine sont effectivement exercés, par opmosiaux ayants droit membres
non-résidents dteraka La résidence est donc le principal critere destitartion de
ces groupes. Comme un individu appartient généemiera plus d'urteraka le
choix de la résidence équivaut a réclamer dessdsnit les biens appartenant au

% Ceci est important non seulement pour I'établissentes alliances, mais aussi pour les
coopeérations, rituelles et autres.
% ¢f. Bloch, Ottino, Vogel.
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terakalié a ce lieu, et parallelement choisir de ne @esrcer les droits sur ce qui
appartient aux autreggraka bien que, théoriguement, ces droits subsisteng€V
1973b). Les membres désrakarestés audanindrazana c’est-a-dire les membres
des groupes locaux, sont considérés conmmaenelo-masdlitt. « faire-vivre-les-
yeux ») : ils perpétuent le lien du groupeakaavec letanindrazana

(1) (1

groupe locafotsy groupe locamainty

O :vita Amboditany/membre de groupe Ic
: vit dans les autres villages de la région

B :vitailleurs

Fig. 4: Exemples de groupe local
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Les groupes locaumainty correspondent, a quelques membres pres, a
leursteraka ce qui n'est pas le cas pour fessy pour lesquels leterakasont plus
étendus, la plupart ayant quitté la région poutablér ailleurs (Fig. 4). Pour les
mainty, les mariages avec un conjoint non-originaire thrent une menace
potentielle pour lederaka dans la mesure ou ce sont prioritairement dans ces
circonstances que les membres thaka quittent leur village d’origine. Ceux qui
partent créent des liens de parenté (affinité) aeschabitants de leur village
d’adoption et ne reviennent presque plus dansvidage d’origine, rompant de fait
avec leurteraka En revanche, ce type de mariage (et sa résidemsedu village)
est contrebalancé par les mariages entre origlaoe lui doivent son existence
(Fig. 5). Le mariage avec des conjoints étrangers\pt au mariage entre originaires
d’avoir lieu en laissant des conjoints disponilppesir ce type de mariage, c’est-a-
dire des personnes n’appartenant pas aux mémegegrale parenté, au méme
teraka Le mariagemainty étant strictement exogamique : il ne peut avein kntre
membres d’'un méméeraka (Fig. 5, Ill). Le choix d’'un conjoint non-origirna
permet également, en n'exercant pas tous les dsoitde patrimoine éventuel du
teraka (ou des groupes qui le composent) d’équilibresdye de celui-ci, au profit
de ceux qui restent au village. Tous ces pointentisa la reproduction, a la
perpétuation, des groupes locaux et par ldaechka

Pour lesfotsy en revanche, leseraka ne se perpétuent pas grace a
I'existence des groupes locaux, qui eux-mémes neas influencés par le type de
mariage entre co-originaires ou non, leur identigant pas déterminée par leur
appartenance a werakaou a un groupe local, c’'est-a-dire par leur plagesein
d'un groupe de descendance, I'attachement au tamésiale signe de leur statut.
Contrairement aukeraka maintyqui sont, plus ou moins, identifiés a la somme des
groupes locaux qui les composent, les groupes Xofmsy ne sont qu’une fraction
du terak&’ et, dans la plupart des cas, ne résident pas &sositué leur tombeau.
L'usage du patrimoine est laissé aux membres dagpgs locaux, cependant ceux
qui partent continuent d’accomplir leuaslidy en tant que membres deraka (au
temple, vis-a-vis des co-originaires, au tombetn), e

2" ou segment, lorsqu’ils quittent leur tombeau @jivé@ pour en construire un nouveau.
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Fig. 5 :Exemples d’alliances
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Bien que la définition des groupes locaux soit l&mm pour les deux
catégories socialesnaintyfotsy (deux générations issues de parents vivants,
possédant ou exercant en commun les droits suratnmpine, résidant sur un
méme territoire), on peut voir ici deux conceptiaiérentes dueraka Pour les
mainty; il est lié au territoire sur lequel se trouvedebeau, et se confond, donc, en
partie, avec les groupes locaux. Pourftdsy, la résidence n’a pas d’incidence sur
'appartenance ateraka :seule la filiation a I'ancétre a I'origine derakacompte.
L'explication de cette différence pourrait étreblk@nce d'une idéologie de la
descendance parmi leginty:

«It could be supposed that the policy of marryingghbours
among the “blacks” might lead to similar clustersgof
kinship since localities are relatively distincthi$, however, is
not the case. The reason is the continual localenmnt of the
Merina population whether “black” or “white”. Given
population movement marriage alliances with neigkbaver
time need not be with the same neighbors. Howeker t
marriage policy of the “blacks” attemps to neutdi the effect
of this movement, while the marriage policy of tivnites”
should in theory and does in practice to a certitent ignore
it. Thus clusterings of kinship links among the i@k which
lead to groupings of near discrete character carabsociated
with an ideology of descent, but the “blacks” kiislsystem
offers no unit to which a descent ideology couldaiached
even if one were present(Bloch 1971c : 174-175).

Dans notre village d’Amboditany, I'absence de repgléférentielle de
mariage parmi lefotsy conduit a un choix aléatoire, a premiere vue, aggoints.
Pour lesmainty, une proportion importante de mariages suit le m@&nouvement
parallélement a un choix dirigé vers des conjoitgsméme origine, les deux étant
étroitement liés (Fig. 5, II). Méme s’ils n'ont pd$déologie de la descendance, ces
mariages entre co-originaires peuvent favorisecdastitution d’'un large groupe
endogame.

L’histoire particuliere de chacune des deux caiégdotsy et mainty
détermine leurs regles de parenté. Les premierdoomtd’abord été membres de
demes, groupements définis par son endogamie ensomption dans un territoire
déterminé. A un niveau inférieur, et & mesure gee démes s’affaiblissent,
notamment lorsque les régles qui les circonscrimergont plus appliquées, lessy
sont attachés a dderaka qui sont parents entre eux, parce qu'’ils ont lanmé
ancétre et partagent le méme tombeau. Le choixcdapints commence a se
diversifier selon des critéres autres que ceuxsqut définis traditionnellement (par
exemple, 'endogamie de statut). Les différentsiges de descendance ne sont plus
liés a leur lieu d’origine par leur résidence nyas leur filiation a un ancétre.
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Les ancienandevoont tout d’abord été répartis en différentes maiges.
La génération qui est née au lendemain de I'abalie tourne vers 'extérieur du
village pour choisir ses conjoints, pour plusieursisons, notamment la
diversification des alliances et la peur de I'inee®ans les génération suivantes, en
revanche, bien que la diversification des alliancestinue, des alliances sont
établies a lintérieur du village, transformant Qaies voisins en alliés, puis en
parents. La nécessité de I'entraide peut expligede tendance, mais également la
crainte de la sorcellerie. Néanmoins, les union®-\ékageoises permettent
I'existence des mariages entre co-originaires, rgarde la perpétuation désraka
par leur présence continue dans le village d’oegin

Deux traits essentiels distinguent donc la pardatgy de la parenté
mainty La filiation définit la parenté pour Idstsy, et I'alliance pour lesnainty.

IV. Acquisition du statut de tompon-tanindrazana

Les tombeaux sont le symbole matériel des demedegtgroupes de
descendance. De ce fait, ils présentent un fortraste avec les habitations des
vivants. Celles-ci sont des constructions modestelsriques, de terre cuite ou non,
ou en simple torchis, avec une toiture en tole rotude pour les plus riches, ou en
paille. Les tombeaux, eux, de forme carrée, saujptws en pierre et en ciméht
Cette différence au niveau des matériaux utilisss un reflet de I'opposition
symbolique entre la maison et le tombeau :

« The tomb is the symbol of unity and permanence of
descendants of the deme, of its lack of differeatiaand
division, and should be made of stone to standef@r. The
house, however, is the focus of individual nucléanilies,
whose very existence threatens the unity of desaedtin
theory, if not always in fact, should be made ofighable
materials» (Bloch 1986 : 38).

Dans notre région d’Ambohitrandriamanitra, les ##pes des anciens
andevon’ont été que de simples caveaux, lesquels sanidemtifiables malgré une
petite monticule de terre qui les surmonte servansignaler aux passants
'emplacement d’'une tombe. Mais tous lésraka mainty d’Amboditany ont
maintenant un nouveau tombeau. En effet, des quiameilles arrivent a mettre de
'argent de coté, elles achétent un terrain et tcoisent un tombeau pour placer
leursray aman-drenyauparavant enterrés dans ces caveaux. Dans desgormsont
maintenant regroupés leurs morts, des plus anaexplus récents. Par leur aspect
extérieur, rien qui puisse indiquer le statut desppétaires ne distingue les

2 A I'exception des tombeaux anciens constituésuemutus (qui ne sont pas des tombes),
ainsi que dautres types de tombeaux anciens destphrois sont recouvertes par un
empilement de pierres plates, comme il en subgigtelques-uns a Amboditany et a
Ambohitrandriamanitra.
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tombeaux degotsy de ceux desnainty’®, si ce n'est une différence au niveau des
matériaux utilisés ou de la taille, qui dénote plas différence d’ordre économique.

Le rituel de I'enterrement ne revét pas de sigatfon particuliere pour
'ensemble d’'un groupement de parenté. Non seulenieest accompli dans
'urgence de I'événement et le choix du tombeau p&e dans ce cas provisoire, en
plus, il n'implique d’'une part que la famille preectlu défunt et d’autre part, les
voisins pour I'essentiel des préparatifs (Bloch 187 139 et sq). Léamadihana
par contre, confirme le choix du tombeau et coresaer statut d’ancétres
dispensateurs de bénédiction a I'ensemble des mi#sats. Ces ancétres sont
maintenant a I'origine d’un groupe de descendaatd Hunité, la permanence et le
point de cohésion sont représentés par leur tomligatiest par le tombeau que ces
ancétres transmettent leur bénédiction a leurseddsmts. Ldamadihanarrituel de
bénédiction, est le rituel qui permet de réactealles liens qui tiennent ensemble
les ancétres, leurs descendants, la terre surllagqueix-ci vivent et ceux-la sont
enterrés :

« The central notion of the cult of blessing is thmage of the
continuity of the undivided deme associated waghuitdivided
territory. Every generation is seen as a caretaibthe deme
and if it maintains it, by avoiding division, it®rEe will

continue ; in other words, this force or creativewer will be
passed on from generation to generation as a hbigssi(Bloch
1986: 40Y°.

D’autre part, ce sont les ancétres qui légitimentptésence de leurs
descendants sur un territoire. Parfdenadihana les descendants des ancétres du
tombeau réaffirment leur attachement a ce teretdpour ledotsy, I'antériorité de
leur présence légitime leur attachement au tergit@t ils n’'ont donc pas besoin de
le réaffirmer comme lesnainty’>. D'oll I'importance attachée par ces derniers a
I'accomplissement de ce rituel de maniéere régul@nen dés que les possibilités
financiéres de la famille le permettent. A son acglissement est lié également le
statut de ceux qui I'organisent : le nombre d’igsgjtla « qualité » des invités, la
somme dépensée, ... Plus une famille est en vue]aféte doit étre retentissante.

Les représentations font de la tombe un simplediensevelissement, par
opposition au tombeau source de bénédiction et sgrde I'unité du groupe et de

29 Comme sont distingués les tombeauandiriana de rang supérieur, reconnaissables par le
tranomanara petite maison de bois construite sur leur desBaspays sakalava, dans les
cimetieres actuels, les tombeaux montrent la caEgmciale de son propriétaire par leur
position géographique, mais aussi par leur origmtaet par leur aspect extérieur. Les
tombeaux des princes sont orientés sud-nord, aa®pateaux épointés, ceux @deslevosont
situés aux pieds des anciens maitres, la téteiadtqGoedefroit 1994 : 230 et sq).

% Nous remplacons « deme » par « ensemble de destusnd liés entre eux par I'ancétre
gu’ils ont en commun. Et « undivided territory » patanindrazana», c’est-a-dire les terres
héritées demzanaet sur lequel a été construit le tombeau.

31 Comme le dit un proverbe : «t@nindrazanaappartient & celui qui arrive le premier ».
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son lien au territoire. Les funérailles ne peuvetngé accomplis sur les tombes, et
donc impossibilité pour les morts de devenir amsttrLa promiscuité et 'absence
d’ordonnancement a lintérieur y régnent, la hiéng parents-enfants, ainé-cadet
(et éventuellement femme-homme) n’est pas respeptésque, d'apres les
descriptions, les corps sont jetés a l'intériewa.tbmbe est également caractérisée
par son manque de visibilité, signe de la posigonmarge de ceux qui y sont
enterrés et de ceux qui doivent I'étre. La tombeeeat donc étre liée a I'existence
d'un groupement de parenté. La tombe, et la nosgssson de tombeau, sont
également liées au statut. Laadevoont été hors de parenté, et n‘ont pas eu
d’ancétres ni n'ont pu le devenimy andevo tsy mba razdit-on chez les Sakalava :
litt. « les andevo ne sont pas des ancétres »). Les tombeaux se nfaése
differemment des tombes. lls sont solides, visjbles corps y sont posés selon un
ordre jugé naturel, tous les morts peuvent y &ngeaupés et en méme temps ils sont
identifiables (du moins sur trois générations,descendants peuvent s’identifier a
un ancétre) et des rituels peuvent y étre accompligermettent I'ancestralisation
des morts et la réception de leur bénédictionniiérialisent I'attachement aux
ancétres et atanindrazana Le tanindrazanaest la terre héritée des ancétres, sur
laquelle ils ont vécu puis sont enterrés. A lewrtdeurs descendants y seront
enterrés, créant ainsi une continuité entre la conauté des ancétres et celle des
vivants, mais eégalement la perpétuation du grolygetombeau et le rituel du
famadihanaqui lui est lié permettent la transformation dextsien ancétres et donc
celle de la localité ou se trouve le tombeautanindrazana lls matérialisent
également les groupes de descendance. La constrdctitombeau peut donc étre le
point de départ de la constitution d’un groupe decédndance qui ne peut exister
sans lui, finalisée par Il'accomplissement damadihana qui réactualise
réguliéerement le lien aux ancétres et au territoire

L’'importance symbolique du tombeau ainsi que Issoarces matérielles
nécessaires a sa construction en font I'élémentaletiu patrimoine du groupe de
descendance, dont il permet, mais marque égalebeargtence. Par rapport aux
autres biens qui forment le patrimoine, le tombeawn statut particulier : il
appartient a tous les membres du groupe, et en re@nps, n'appartient a personne
en particulier. La notion de patrimoine repose moteent sur le fait que les biens qui
le forment ont été transmis de génération en géograSon existence atteste de
deux choses. Tout d’abord, avoir un bien hérité tneobappartenance a un groupe
de descendance et partant, I'existence d’'un and&reeuxiéme point ne peut étre
séparé du premier : il s'agit du statut. Pour legxdcatégories de la population, les
fotsy d’'un c6té, les mainty de l'autre, le patrimoine tient des fonctions
contradictoires : revendication du statut des aasbour les premiers, acquisition
d’'un nouveau statut qui n’est plus celui de leureé#res pour les seconds. D’ou
l'insistance des descendants d’anciansiriana quant a I'ancienneté, supposée ou
réelle, de leur patrimoine. D’ou leur attachemertiafiirmation selon laquelle les

% Dans certaines régions de Madagascar, & cewoquiésignés comnandevoest imposé le
non-accomplissement du rituel de I'enterrementamobhent parce qu’ils ne peuvent devenir
ancétre (Evers 2001 : 125 et sq).
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biens des descendants d’ancianslevoproviennent de dons de leurs ancétres, une
certaine maniére de dire que la région dAmbohdreamanitra a appartenu aux
anciensandriana Cela illustre la conceptiofotsy du patrimoine selon laquelle les
transactions et I'échange de biens ne peuventesuwjuiune direction : defotsy
propriétaires auxnaintyacquéreurs, ou déstsydonateurs aumaintydonataires.

Le patrimoine est étroitement lié a l'existence dgsupements de
descendance. Il raméne ceux-ci aux ancétres, dioiter;, mais également aux liens
entre descendants. Le patrimoine est Iégalemeptdariété duteraka (ou d’une
branche duerakg sur laquelle tous les membres détiennent les mé&moéts, droits
exercés par ceux qui font partie des groupes lqadnmits dormants pour ceux qui
partent. Le cadastre a permis de délimiter le ipairie de chaquéeraka et a
consacré la propriété. Les différentes successiensont pas toujours enregistrées,
d’'une part a cause des frais importants que calastanne, d’autre part pour éviter
le morcellement. Le morcellement, conséquencealgihentation des descendants,
s’observe dans les faits. La partition du patrirmc@nnotamment pour conséquence
la segmentation des branches tduaka L’intégrité méme fictive du patrimoine
renvoie a l'unité dueraka Plus que pour sa valeur économique, le patrimesgte
donc maintenu pour sa valeur symbolique. Pour iosrtagroupes, et plus
particulierement pour les descendants d’ancardtiang il est en relation avec le
statut: leurs tombeaux et leurs terres se trouvent sur dalline
d’Ambohitrandriamanitra. Mais plus généralemengxistence d'un patrimoine
définit la relation entre anciens dominants (lescdadants d’ancierendriang et
anciens dépendants (les descendants d’an@adsv). Pour les premiers, ces
derniers ne peuvent posséder que ce que les anuigiies ont accordé a leurs
anciensandevo(« tany natolotra ny ankizy : litt. « terres données aux enfants », le
terme « enfant » rappelant justement le statut éeendantf. Le patrimoine est
donc un élément constitutif de l'identité des deslemts d’ancienandriana Dans
le discours, ceux-ci soulignent constamment l'inigace de leur patrimoine, mais
passent sous silence leur amenuisement a la suitendes successives.

Il est probable que, a I'abolition, les biens desiensandevon’ont pas été
importants (voire inexistants pour certains), megix-ci ont pu constituer un
patrimoine grace a l'achat de terres. Ibeginty n'accordent pas d'importance a la
maniere dont ces biens ont été acquis, leur valenant du fait qu’ils ont été
transmis par les ancétres. lls sont ainsi nantimeal’ charge symbolique plus
importante que les biens plus récemment obtenssdemiers participant plus au
prestige individuéf,

% ’étymologie de <ankizy» viendrait d’'un terme swahili qui désigne la feenrasclave
(I.Rakoto, communication personnelle).

% Prestige individuel et revendication d’apparteaaan territoire sont distincts. Cependant,
dans la plupart des cas, ils sont liés puisque restige est di a une certaine réussite
économique qui elle, permet matériellement de faatisa ce qui renforce ou sert a justifier
cette appartenance, tel que I'accomplissementtdal ilufamadihanaou, ici, la constitution
d’un patrimoine.
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Les anciengndrianase réclament de I'ancétre a 'origine de la réglam
position hiérarchique des anciesrsdrianaest ainsi liee également a leur antériorité
dans la région. A l'autre extrémité de I'échelleiate, les ancienandevoont été
sans ancétre et sans descendants. Dans la so@été ractuelle, la position des
descendants des ancieasdriana ne se traduit plus dans les mémes termes
politiques et économiqu&s mais idéologiques. Le seul moyen de revendiceiar |
ancienne position est de maintenir le lien a l'amc&ondateur, et cela par
'emplacement de leur tombeau d’une part, par patrimoine, d’autre part. lIs sont
les tompon-tanindrazand« propriétaire de la terre des ancétres ») paelknce.
Plusieurs éléments définissent le statuttalapon-tanindrazanat les distinguent
des non-originairesnfpiavy, tous se ramenant a lI'existence d'un ancétre : un
tombeau, un groupe de descendants, le patrimoine ldmité refléte I'unité du
groupe de descendants. Limsnpon-tanindrazanae distinguent surtout des non-
originaires lors des différentes occasions quiearsdent les villageois, que ce soit
lors de grands rituels comme l&snadihanaou dans les assemblées villageoises
auxquels ils ne prennent pas part. lIs n'ont pascetres dans la région, et donc n'y
possedent pas de patrimoine. Les descendants efmsneindevg bien que
descendants deceux qui sont arrivés aprés ne peuvent pas étre assimilés a des
non-originaires. L’ancestralisation (constructioe tbmbeau, rituels permettant
d’instituer des ancétres) consacre l'existence mriges de descendants et d'un
patrimoine et constitue donc une forme d’ascensiotiale. Lesmainty dont les
ancétres n’ont pas quitté le territoire de leursiers maitres adoptent les valeurs de
ces derniers. De ceux-ci le®tsy disent qu’ils connaissent bien les usages
(« mahalala fomba), sous-entendu les usages (ou valeurs)faleg L’ascension
sociale ne peut étre séparée du prestige individtiebt-a-dire de la réussite
économique.

V. Déterminant économique

L'agriculture reste I'activité la plus pratiquéengale village, bien qu’il
soit difficile de déterminer le nombre de personpgiss’y consacrent : les personnes
qui ont une autre activité y passent une partiedietemps libre ; méme les enfants,
apres I'école, aident les parents a s’occuper di#saaix ou a arroser les légumes.
Dans chaque maisonnée, une personne au moins gé&delculture et/ou d’élevage.
Les terres sont exploitées soit par leurs propra&taux-mémes, soit en faire-valoir
indirect, par le métayage ou la location. Les péipires fotsy sont les plus
nombreux a adopter cette deuxiéme solution. Notes@nt ils possedent plus de
terres, mais ils sont dans lI'impossibilité de ledticer : ils ne disposent pas des
moyens matériels suffisants pour engager des jbersaAussi ils mettent leurs
terres en location ou en métayage. Ce faire-valdirect constitue également pour
les propriétairegotsy un apport non négligeable d’argent et de prodagtscoles.
C’est la raison pour laquelle le métayage est pgétdans la riziculture. Entre

% Bien que les ancienandriana naient eu droit surtout qu'a des priviléges risueu de
préséance.
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mainty, le faire-valoir indirect se pratique égalemenaisria plupart du temps dans

le cadre de la parenté. La relation de métayade &ication ne semble pas toujours
suivre d’autres relations préalables, comme esga@léscendants d’'un ancien maitre
et les descendants de leurs ancemevo

A la pratique de I'agriculture est li¢ le probléme I'accés aux terres, le
principal moyen de production, dont la distributioégale entrdotsy et mainty
serait a I'origine de la dépendance économiqueedg-ci a I'égard des premiers. Ce
trait caractériserait la situation deminty, et contribuerait a les maintenir dans un
statut inférieur (Razafindratovo ; Bloch ; EvefRgkotomalala edlii), un statut de
dépendant. On peut remarquer que quelgues mémagery ne vivent pas de
I'agriculture (donc ne dépendant pas des terrespgueent fournir legotsy), et le
nombre de personnes qui S’y consacrent a diminadegnt. D’autre part, la
préférence des jeunes pour dautres meétiers n'dn gei& ses débuts. Le
développement des industries a la périphérie déllia ne peut qu’accélérer ce
processus. Ces derniers sont attirés par le modeedebain (mode d’habillement
ou musique) sans toutefois avoir a réver de quitkercampagne, alors que
I'agriculture est liée a la ruralité.

De leur coté, lefotsyredoutent que leurs terres ne restent non custj\ee
qui pourrait arriver s’il ne se trouve personnedinvillage (ou dans la région) pour
les travaliller. lls parlent explicitement de led@péndance vis-a-vis deginty («on
doit se montrer conciliant parce qu'on a besoinuXe), d’autant plus qu’eux-
mémes sont dans I'impossibilité de les cultiver.

Néanmoins, le$otsyont en général un niveau de vie plus élevé qud cel
desmainty. Cependant, alors qu’auparavant le travail daadnfiinistration a été la
seule instance permettant une ascension social@gveloppement des industries
devient un instrument permettant de sortir de famae condition, d’autant plus que
le niveau d’instruction qui y est requis n'est pasvé : savoir lire et écrire, et
éventuellement coudre, broder, ou tricoter. Celampé notamment aux femmes
d’échapper au métier d’employée de maison, dorémnigexcu negativement par les
villageois, y compris par les plus pauvfesétre employée de maison est rapproché
de I'occupation des anciemasidevo.Alors que la dépendance dessy vis-a-vis de
la main-d’ceuvremainty est clairement exprimée, lamainty impliqués dans le
régime de métayage et de location ne représensantegite situation sous cet angle
de la dépendance économique.

La relation a la terre est représentée comme ymedection de lI'image
de I'ancienne domination et permet alotsy d’affirmer leur statut supérieur, et
place ainsi I'économie au centre des relationseelds mainty et lesfotsy. Mais
I'évolution de la situation économique des uns e dutres fait que leur relation

% Bien que quelques jeunes filles acceptent le métie’est en dehors du village, et de la
région.
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n'est plus basée sur une dépendance. Cependafttsesontinuent a se considérer
comme faisant partie d'une catégorie de dominants.

VI. Citoyens, chrétiens : au-dela des identités tditionnelles ?

Dans les représentations, la division de la socr&rina en deux
catégories socialamainty et fotsy se traduit également en terme confessionnel : les
mainty seraient catholiques, et l&ssy protestants. Tous ldempon-tanindrazana
habitants d’Amboditari/ appartiennent & la religion protestante. Certgisipes
locaux fotsy appartiennent au temple d’'un autre village deégian, alors que les
membres deteraka mainty établis dans ces villages restent attachés a celui
d’Amboditany. Les réseaux de parenté structurentgdinisation du temple.
Membres du bureau et diacres, tous €lus, sont dsupielques groupes locaux et
teraka Cependant, malgré 'importance numérique ety parmi les fideles, les
fotsy sont majoritaires au sein des instances de décigio nom de leur ancien
statut de dominants, le®tsyessaient de maintenir leur position, notamment en
détenant toutes les fonctions de responsabilitésdLde contestation possible pour
lesmaintyest d’adopter une position en retrait.

Les ancétres servent atotsya maintenir une position de dominants. Les
ancétres permettent a leurs descendaramty de sortir de leur ancien statut de
dépendant, sans pour autant accéder a celdoti®s Les mainty intériorisent cette
forme de hiérarchie, de la méme facon gu’ils o prleur compte les stéréotypes
des fotsy a leur égartf. Au méme titre que le tombeau et le patrimoine,
'appartenance a la communauté du temple congpibwe lesmainty un des signes
de leur enracinement au village. Ainsi résidenombeau et ancétres, affiliation
religieuse font partie d’'un méme ensemble assuliagpartenance a un territoire, le
statut deompon-tanindrazana

L’organisation du village est similaire a celle @unple. Les membres du
fokontany(la circonscription administrative de base), désgypar le maire de la
commune, sont majoritairemefdtsy Il en va de méme des différents comités et
associations qui regroupent les villageois, quesledirigeants soient élus ou
nommeés. Une des explications de cette positiorfategest leur longue pratique de
'administration : ils savent profiter des oppoiitéa qu’elle offre et la manipuler a
leur profit.

Toute forme de pouvoir ne peut étre séparée dtutste tompon-
tanindrazanales étrangers ne peuvent y accéder.rmamtyont affirmé leur statut
detompon-tanindrazanamais malgré cela, ils n’ont pas le méme ranglgsi®tsy.
Ceux-ci tiennent le pouvoir dans le village, etacelu sein d’instances dont

37 Sont considérés comntempon-tanindrazanges habitants d’Amboditany originaires aussi
bien du village que des autres villages de la rédidmbohitrandriamanitra.
¥ Voir plus haut le § qui parle des groupes mairiigiarondahy, Manisotra et Manendy..
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'organisation a été élaborée en dehors du cadsealationsmaintyfotsy, que ce
soit dans le temple ou dansfékontany La différence entre le®tsy et lesmainty
réside en ce que les premiers Iégitiment leur jpospiar leurs ancétres. Les seconds
en revanche valorisent le statut acquis : quelin@igidus jouissent de prestige du
fait de leur réussite économique. C’est parmi eu lgursterakachoisissent leurs
représentants au temple ou au seinfakontany Cependant, malgré I'importance
numeérique desnainty dans le village, ceux-ci semblent accepter cebtmidation
desfotsyqui ne s’exprime pas (ou de moins en moins) dassultres domaines de
la vie sociale que ce soit politique ou économigdianmoins, leur non-
participation a certaines instances de prise désidé¢ par leur silence ou leur
absence, est une forme de contestation de ce pauvtd s’abstiennent
volontairement de la parole qui est I'instrumerdg deminants.

Conclusion

Le processus de construction d’'une nouvelle itenpar les anciens
andevoa commencé au moment de I'abolition de I'esclavdgeseptembre 1896,
notamment par le départ soit de la maison des mmawaitres soit de la région
d’Ambohitrandriamanitra. La parenté est I'élémeunt sfructure cette construction.
Aussi, des alliances entre habitantainty du méme village, nés au lendemain de
I'abolition, sont établies. Dans les générationgastes, en revanche, le choix des
partenaires matrimoniaux est plus diversifié. Oorpait I'expliquer par la nécessité
d’établir des réseaux en dehors du village. Lemrales des groupesainty
respectent la régle de I'exogamie qui prohibe lEsns entre membres d’'un méme
teraka L’application de cette regle rend indispensaltdssunions exo-villageoises
puisqu’elle permet de laisser disponible des partea pour les alliances entre
originaires. Ces différentes unions dessinent letaxer de groupements de
descendants. Pour lesainty donc, I'existence de groupements de parenté remont
aux ancétres fondateurs anciersdevoaffranchis par I'administration coloniale
alors nouvellement installée. Leurs descendantvedbi assurer une présence
continue sur leutanindrazana d’ou la nécessité d’'effectuer des mariages extre
originaires.

Pour lesfotsy, en revanche, la situation est différente. Lewnidé est
établie, non pas par leur parenté commaramty, mais par leur seul lien avec le
tombeau de leurs ancétres : letaaka et groupes de résidence sont parents parce
gu’ils appartiennent au méme tombeau. Aussi, bi€ilsgsoient nombreux a avoir
quitté le village, ils restent attachés a lenindrazana C’est la raison pour laquelle
également, le choix des partenaires matrimoniadxrésolument exogamique et
« aléatoire », c’est-a-dire ne suivant aucune pzéfie liee a la préservation du
statut ni du patrimoine. Leurs conjoints sont cdésts commé&tsyparce qu’eux le
sont.

L’existence méme dierakaest attachée a I'élément fondamental qu’est le
tombeau. Alors que leseraka fotsyont gardé pour la plupart leurs anciens
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tombeaux, leseraka maintyont tous construit de nouveaux tombeaux. Le passag
de la tombe au tombeau est le signe de I'existdaterakaqui lui est désormais lié.
Le lien duteraka avec le tombeau est affirmé par I'accomplissenaentituel du
famadihanaau cours duquel les ancétres transmettent la dioéd a leurs
descendants. La signification de ce rituel estédifite pour lesnainty et pour les
fotsy Pour lesmainty, son accomplissement a pour but de renouveletiéégonent
'enracinement degerakaau territoire, adanindrazana et a une communauté. En
revanche, legotsy ne pratiquent généralement quddmadihanade transfert (a la
construction d’'un nouveau tombeau, ou pour ramanedéfunt dans son tombeau
ancestral). llIs sont motivés par le fait de regesupnsemble les morts dans le
tombeau dispensateur de bénédiction.

Par leur tombeau, leur patrimoine, et leurs ansétes descendants des
anciens andevo sont devenustompon-tanindrazanaau méme titre que les
descendants des anciens maitres. Néanmoins, nialggéisition de ce statut par
les mainty, statut reconnu d’'une certaine maniére pafdes; ceux-ci n'acceptent
pas que lesnainty aient les mémes droits qu’eux. Cela est visiblmamment au
temple et au sein diwkontanyou leur position de dominants n’est pas disputée.
détiennent toutes les positions de pouvoir, ethesges détenues par hagintysont
celles que lesotsyleur ont attribuées. Cette inégalité entrainty et fotsy peut étre
observée également dans le maintien des anciengegerelatifs a I'ancienne
hiérarchie sociale, commankizy ou andevo(ou mainty), qui deviennent I'opposé
d’andriana(oufotsy) ; dans I'adoption de conduites d’évitement gabéissent une
barriére entre lefotsy et lesmainty, et dont la raison invoquée est la crainte de la
sorcellerie ; ou dans les valeurs attachées aumumatie.

Le statut degompon-tanindrazanalesmainty ne peut plus étre remis en
question. Pour que lgotsy puissent continuer a revendiquer le statut d’argcie
dominants, il est indispensable pour eux de maintes mainty dans un statut
d’inférieurs, de dépendants.
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