La poésie orale, un bon moyen d'éducation
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Résumé

La plupart des gens du Tiers Monde, surtout engd&iet a Madagascar
vivent encore dans l'oralité. Quelquefois, plus5@¥6 de la population dans ces
pays sont illettrés. lls n‘ont pas besoin de liengd leur vie quotidienne. lIs
communiquent seulement a travers le parler. En pilusres ni journaux ne sont
disponibles en région rurale, ce qui limite leuprdsaux traditions et a ce qu'ils
voient habituellement. La littérature orale (charssodiscours, contes et mythes,
etc.) y prend une place considérable; elle comesdaur mentalité et leur
philosophie. Cette littérature a besoin alors d'étudiée par ceux qui sont
responsables de I'éducation des enfants. Ellegimuutilisée pour transmettre de la
connaissance, de nouvelles idées et de nouvelibadmgies aux éleves a I'école.
Ceci peut étre vérifié par I'étude présente supagme oral créé et transmis par un
instituteur & Anosibe an'Ala dans le Centre edtlddagascar en 1940. Maintenant,
les vieillards qui avaient appris ce poeme, S’eav@mnent encore ainsi que du
message qui leur fut donné a ce moment-la. Cel&éapéssible parce que le
professeur pensait comme ses éléves et a parldalaniangue journaliere, suivant
leurs coutumes.

Ce fait doit étre considéré dans la lutte contngdavreté entreprise de nos
jours dans beaucoup de ces sociétés orales. laurg de résultats tangibles si
'ensemble de la population n'y prenne part. Ceshjgas seulement I'affaire des
gouvernements et des savants. Ceux-ci doivent eardpe la mentalité des gens. lIs
doivent maitriser la langue nationale ou localpaster avec les gens pour envoyer
leur message. C'est nécessaire pour améliorevéaunide connaissance des régions
rurales afin que le développement national soisuoteés. La littérature orale est un
bon instrument pour cela.

" Anthropologue, maitre de conférences a 'lCMAAI'timiversité d’Antananarivo.
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Abstract

Most people in the Third World, especially in Ai@and Madagascar still
live in orality. Sometimes, more than 50% of theuylation in these countries are
illiterate. They do not need to read in their ddike. They only communicate
through speaking. Besides neither books nor nevespagan be found in the rural
area, so their mind is limited to what they usualge and to traditions. Oral
literature (different songs, speeches, tales anth$rgnd so on) holds a considerable
place among them, it contains their mentality ameirtphilosophy. This literature
then needs to be studied by those who are resperisitchildren’s education. They
can be used to pass on knowledge, new ideas andewtwology to pupils and
students at school. It is verified by the study enad this paper on an oral poem
created and taught by a schoolmaster at Anosibalaamh the East Center of
Madagascar in 1940. Now, the old men who had leuistpoem, still remember
and understand the message given to them at thraentolt is possible because the
teacher thought in the world of his pupils and peke in their daily language,
according to their customs.

This fact must be considered regarding the fightiresy poverty
undertaken nowadays in many of these oral socidtiesll not have a good result if
it is not supported by all the population. It doed belong only to the Government
and the scholars. These lasts need to understanchehtality of the people. They
are required to master the national or local lagguand then to talk with the people,
to send their message. It is necessary to impiuwéetel of knowledge of the rural
areas in order that the national development wilalsuccess, and oral literature is a
good instrument for that.
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Comme dans la plupart des pays en développemesurteut en Afrique,
la poésie orale qui désigne les genres littérawr@six est encore bien vivante a
Madagascar. Malgré l'introduction et I'apprentissale I'écriture depuis pres de
deux siécles dans la Grande']lee's communications dans la vie de tous les jours
sont encore dominées par l'oral. Bien rares souk cpli ne peuvent se passer
régulierement de la lecture, méme pour les halsitdatia ville, mais surtout dans le
monde rural ou I'analphabétisme atteint toujours prnoportion assez importante
(plus de la moitié de la population dans certanéggons). Les journaux quotidiens
gui n'‘existent que dans la capitale se comptentesudoigts de la main, tandis que
les librairies et les bibliothéques ne sont géménaht fréquentées que par nécessité
d’étude ou parfois de travail. L'oralité regle leemalité et la vie sociale des
Malgaches, d'ou lI'importance de la poésie oraleisN@ nous engagerons pas dans
la discussion sur la définition de la "poésie draleisque ce n'est pas le but de cet
exposé, nous nous contenterons seulement de rameelgu'a écrit Eno Belinga
(1978 : 4):

« En effet, la poésie lyrique recouvre toute la virdividuelle,
sociale, quotidienne, exceptionnelle, solennelle—N&gro-Africain. Elle
porte sur tous les sujets, sur tous les phénom@leeky circoncision a la
mort, en passant par les rites initiatiques etdésémonies nuptiales. Elle
se présente sous de nombreuses formes: chantageesambouring,
parole oratoire, poéme déclamé, invocation, etc. »

Dans le domaine malgache, nous incluons égalenaest «l poésie orale »
tous les genres oraux existants comme les disctags)arrations, les chants, etc.
C'est un excellent moyen d'éducation et le dévelomgnt national ne peut et ne doit
pas la négliger. Le terme éducation est ici comsid@ns son sens sociologique, qui
signifie introduction d'un individu dans la société

« L'éducation, écrit Durkheim (1992), consiste en une
socialisation méthodique de la jeune génération. »

Afin de démontrer cette importance de la poésiéeatans la vie sociale
et le développement d’'une nation orale, nous pmradt'exemple d'un texte dont
nous analyserons aussi bien la forme que le fond.

Le présent poeme, appdBhatenyou poezia a été recueilli en 1988 au
cours d'une enquéte effectuée dans le village dtkadgavola, a une trentaine de
kilometres au Sud-est de la petite ville d’Anos#téAla située au centre Est de
Madagascar. Il a été récité par un homme de 67sankant a peine lire et écrire son

! La premiére véritable école qui S'est par la séigrgie dans toute I'lle, a été ouverte au
Palais de la Reine a Antananarivo le 8 décembrd® 12 le missionnaire de laondon
Missionary Societpavid Jones. Elle portait alors le nomGentral School.
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nom. Il faut cependant préciser qu’'il s’agit d’'uoeuvre qui avait été créée par un
instituteur, un maitre d'école de la Mission arggie dans l'ancien canton
d'Ambinanindrano dont fait partie le village d'Andangavola. Cet homme l'a
enseignée comme recitation a tous ses éléves darenhées quarante, jusqu'aux
événements de 1947. Aussi, un grand nombre des bBsrages de plus de 60 ans
(au moment de I'enquéte), ceux qui ont eu le mrgel d’étudier dans cette école,
savent-ils encore chanter et réciter cepieezia Certes, des oublis et des
modifications sont intervenues quelquefois au il tdmps, mais ils sont encore
nombreux a travers toute la sous-préfecturgen souvenir. Nous en expliquerons

plus tard la raison.

Texte

10.

15.

20.

25.

30.

Betsimisaraka

Andreo lahaly ?

Tsarabe zahay lahaly
Mifafiontsafa...mifafiontsafa

Andreo lahaly

Tsarabe zahay lahaly
Mifafiontsafa

Dia ten'Andriamanitra ...
Mafiano akory a ry Baba ?

Mbébla tsara zareo mbéla tsara
Mafiano akory a ry Aia ?

Mbéola tsara zareo mbéla tsara...

Andreo lahaly ?...

Tsara be zahay lahaly

Betsimisaraka tsy notapohan-drano la bitika koza
Boky matsiro aman-tsaina hano karaha mena-poza
Be raha hita Rangahy mitantara be tany nandianafia
Babaka nandroany zalahy no tsara ka aza mahamafafa
Eka tokoatra fa zaho maneky fa tan-taranoafia
Elabe zany tsy niady tareky fa azo ninoafa

Etsy ny tain-dalitry an-drafialahy sy an-drafaya

Eo vao miandoha zany Rangahy aza laitra mosavy
Mitenoa tsarabe zeny manan-tadiny
Avilay rofarofa
Tanan-draikalahy zakan'izy ity ho mafafa andreo
Tilihiny hatramin'ny fahagolan-tany ka ambaraklieeo
Etsy feheziko tafiafia rony tsara amin‘iazana
Ataovy manembony hoe ny karazana zahano meniny
A rony ! Aza ny rano mitombina amin’ny vato migogti
Andao ntsena hiantsiantsiaka ka ny trano hovohana
Ka nadiniko entofia nampanoina anjareo ngalgsgnt
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Aza manaraka raika manjavona hono fa ratsy...
Rasaraka namako : boky, gazety, kahie, taratasy,
Asondroty !

Fa zany no fangadin'ny saina hanondrotra antsena.

35. Reniko mi ty monina aketo fa misy miboesaka
Rafasanay hono ny boky avy an-tsekoly fa hetsaka
Korokorom-bary tsy ialam-pizofizo, hamboly tsy rkala
Korokoron-doha tsy mampiasa ny azo ka zovy no hdak
Anatra afiahy fa tsy vady avela , izy se sarin-tgnan

40. Tono tsy tian-ko may tsy avela fa avadika tgnan
Avelako aketo raha ny firafira soana hitono voamaho
O andreo aiiambonambo karaha voatrotroka maneva,rony
Raha koa matromatroka ny fobezantsena tony
Andreo ny fanantsana avy amy zaza vao.

45. O andreo razana namolina an-kibo
Oneno fonay na tsiboka aza aketo
Hadihady mametsy, fotsiloha ambony vato
Esory !

Fa izay manabe fadifady, dobo iandronan'ny vandafa.

50. Ambarakaly ?

Tsarabe zahay mbarakaly
Mifafiontsafa...mifafontsafa...
Ambarakaly,

Tsarabe zahay mbarakaly

55. Mifafiontsafa
Dia ten'Andriamanitra
Mafafo akory a ry Boto ?

Mbéla tsara zareo mbarakaly
Mafiafo akory a ry Poraka ?

60. Mbola tsara zareo mbarakaly. mbarakaly..
Ambarakaly...

Traduction
Betsimisaraka

1. Comment alliez-vous cette nuit ?

Nous étions bien cette nuit

On se salue...On se salue

Comment alliez-vous cette nuit ?
5. Nous étions bien cette nuit

On se salue
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10.

15.

20.

25.

30.

35.

40.

Que Dieu vous bénisse...
Comment va le pére?

Il se porte bien

Comment va la mere?

Elle se porte bien

Comment alliez-vous cette nuit ?

Betsimisaraka pur sans une goutte d'eau de plus

Le livre est savoureux pour l'esprit, mangerdenme de la
[graisse de crabe

Cet homme a beaucoup voyagé, il a des tas de chwaesnter
Il s'est baigné dans une bonne grosse calebasseus&tonnez
[pas.

Hé oui! Je reconnais qu'autrefois,

Iy a trés longtemps on croyait au taréky

Mais la chiurappartient aux vieillards et aux vieilles femmes
C'est le début Monsieur, ne vous laissez pas inflele par la
[sorcellerie

Ecoutez bien ! Ceux qui ont des oreilles

Laissez tout ce qui vous géne !

Un homme va prendre la parole, vous serez ébahis

Des temps anciens jusqu'a maintenant il passevee
Laissez-moi vous lier le poigfebonjour au grand-peére !
Etablissez la généalogie et puis regardez bien

Non ! Pas la goutte d'eau qui rebondit sur la roche

Allons prendre l'air et ouvrons la porte

J'ai cherché les liens avec les ancétres

Ne suivez pas celui qui ne connait rien, ce n'astlpen

Mes freres Rasaraka : livre, journal, cahier, papie

Elevez !

Car ce sont les moyens qui vont développer nosaissances
J'ai entendu dire que parmi ceux qui vivenf ag@rtains se
[vantent

Disant qu'ils détestent le livre d'école trop fatig

Le paddy pourri par les bestioles, le cultivateeitas prend pas.
Une téte qui délaisse ce qu'il a recu, qui va émgre ?

C'est un conseil et non une femme a chasser, wesimage
[reelle

Une chose qu'on ne veut pas brdler on la ne¢our

Je laisse ici les broussailles sans importance poaeccuper des
[graines

? Le tarekyest une disposition particuliére des grainsiily (divination) qui permet au devin
de le lire et de I'interpréter

3 Pour les analphabétes, les écritures sont vueseate la chiure

4 C’est un moyen de se rappeler de quelque chosa gupeur d’oublier

270



Razafiarivony Michel

O! Vous qui étes en haut comme de beaux fruits
Si nos aieux ici présents paraissent pauvres
Vous aurez lgsiny’ des nouvelles générations

45, O! Vous les ancétres qui nous ont modelés ldaventre
Habitez notre caeur méme si c'est indigne
Les trous trompeurs, les bandes blanches a lad#tepierres
[levées
Enlevez !
C'est l'origine de nombreuses superstitions, laemain se
[baignent les mauvais.

50. Ambarakaly?
Nous étions bien mbarakaly
On se salue, on se salue
Ambarakaly ?
Nous étions bien mbarakaly
55. On se salue
Que Dieu vous bénisse
Comment va Boto?
Il se porte bien
Comment va Poraka?
60. Elle se porte bien
Ambarakaly........

L'analyse du contenu de ce texte nous montre Iséeedes Betsimisaraka
de la région d'Anosibe an'ala vers le milieu dus2écle.

Celahatenydiffére de la poésie telle qu'on la concgoit haddlement avec
des rimes bien définies. Il comprend trois séquemistinctes : la premiere partie,
de la ligne 1 a la ligne 12, et la derniere degad 49 a 60 (que nous avons disposé
un peu a l'écart), sont des séquences chantaedis tpue tout le milieu, de la ligne
13 a 48, constituant le corps du poéme est uneeséquécitée d'une voix normale
guoique scandée. Mais, comme de nombreux critigeek littérature orale I'ont
fait remarquer, Michel Andrianarahinjaka (1968 ) 2@tre autres :

« L'on chercherait en vain, par-dela les caracteddsnprimerie,
les mots et les alinéas, toutes ces données vivesant le rythme d'une
chanson, les courbes d'une mélodie musicale, sia¥aire soit-elle, les
effets de voix, les gestes et jusqu'aux réactiensadsemblée, tous ces
éléments qui constituent comme la chair vivanteentre de laquelle se

>Tsiny: croyance a un mal quelconque qui va inévitableraeriver si I'on ne "l'enléve” avant
de parler, c'est-a-dire si I'on ne respecte pasdition ni les coutumes.
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trouve serti le squelette séveére des mots et deased les seuls
accessibles a lI'analyse des critiques littéraises.

Il nous est impossible de transcrire ici la mélatkda chanson. En plus, il
y a le probléme de la traduction qui rend plusidié encore I'appréhension de la
beauté du texte, une opération tres délicate'carpoésie souligne C. Lévi-Strauss
(1985 : 240) est une forme de langage extrémement difficiteaduire dans une
langue étrangére et toute traduction entraine détipias déformations."

Néanmoins, malgré tout puisque c’est indispensaloles essaierons de la
décrire et de la faire ressentir a travers I'éa@itu

1. LES SEQUENCES CHANTEES

Nous distinguerons dans ces séquences les formddessalutation
betsimisaraka et sa structure.

Les formules de salutation

Une seule et méme personne exécute toahkeeny Elle interpréte ainsi
les deux séquences. Mais en |'écoutant, on pelinglier une premiere voix aigué
qui introduit et pose des questions, et une dewxiplas grave (basse) qui répond.
En fait, le chanteur joue le rbéle de deux persongeisse saluent. Les deux
séquences ne sont que des salutations chantéedorkrBetsimisaraka, toute
rencontre, tout entretien commence par la salutatiesage.

La salutation sur cette partie de la cote Est cemprdeux formules
différentes. Leur emploi dépend du moment de laaetre. Si les deux personnes
se croisent pour la premiere fois dans la journéeagticulierement apres une
longue absence, la formule utilisée est :

- Andreo lahal® littéralement "vous cette nuit" ? D'une fagonsplu
claire "Comment s'est passée la nuit ?"

Le demandeur s'enquiert ici non seulement de lésadm I'autre, mais
aussi des nouvelles : "que s'est-il passé pendadriode ou on ne s'est pas vu ?" Si
cette période a duré des semaines, des mois oantkées, et surtout si les deux
interlocuteurs sont des personnes agees, la salufaut prendre des dizaines de
minutes jusqu’a une heure ou deux, parce qu'ileetéent a raconter un a un tout ce
gu'ils ont fait, ou ils sont allés, qui ils ont cemtré ? etc.

Si, par contre, la rencontre intervient pour laxd@ue ou la troisieme fois
dans la méme journée, la formule employée est :
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Ambarakaly ambaraka-ali(na) littéralementa partir
de la nuit? ou plus précisément de la fin de la nuit jusge'a
moment de la journée ou I'on se parle, qu'est-c¢s'gst passé ?

La vraie signification est: "que s'est-t-il pas$€puis que nous nous
sommes rencontrés la derniére fois ? ". Par oppnsit la premiere formule, cette
deuxieme d'une fagon géneérale se passe rapiderhantéponse aussi est ici
simplifiée, s'il n'y a pas d'information a donnguélqu'un est malade, un tel est
mort, une femme est rentrée chez ses parentsla..personne interrogée répete
seulement

Ambarakaly, nandeha dia nierina,
Ambarakaly j'y suis allé et je suis revenu.

Tout Betsimisaraka de la région connait bien cex dermules dées son
enfance, et il prend soin de les observer, cas ellé une importance particuliéere
dans la vie sociale. Comme dans toute société menks fait de saluer et la fagon
de saluer montrent qu’une personne a une bonnaoliou non. Par extension, sa
conscience sur les devoirs du citoyen est mémeeptite a travers ce
comportement, selon le Révérend Maurice Rasamu@86(557) qui a fait la
remarque suivante sur le famekabary,discours, en Imerina :

« Raha misy olona hikabary eo am-pivoriana, kariggjamanao
(arahaba) sy fanirian-tsoa, dia heverin'ny vahodka tsy mahalala
fomba sy diso fanajana ary tsy mihevitra ny hahaspérenena izy, ka
manan-tsiny. »

« Si quelgu'un va faire un discougs public sans commencer
par les salutations et les souhaits d'usage, leslggugent impoli, peu
respectable et ne se souciant guére de l'intén@t Mation. Il est frappé
par la malédiction. »

Ce jugement ne s'appligue pas uniguement aux Madgamais
aussi a dautres peuples comme les Yoruba du Migetiudiés par
Fadipe (1970 : 301) :

« Finally, greetings demonstrate good upbringing »

En conclusion, la salutation est une preuve de d@dication.

La structure de la salutation Betsimisaraka pr&separ contre, une
particularité.
La structure de la salutation

Bien que la salutation dans ce texte soit trestepon peut quand méme

distinguer trois étapes : d'abord une mise en cgrpais un souhait de bonheur, et
enfin des interrogations sur la famille.
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- La salutation est en premier lieu une mise enabie deux personnes,
c'est la premiere parole prononcée dans une catiwars Elle supprime la
séparation entre deux personnes, établit les oaktiet entretient la cohésion
familiale ou amicale. En effet, il faut noter quesl|deux formules énoncées
auparavant ne sont applicables qu'aux Betsimisagaksse connaissent plus ou
moins bien, ne serait-ce que de visage, et lewshps amis. S'ils s'adressent a des
personnes tout a fait inconnues (quoique betsiaksdy ils disent simplement
Akory?, Comment ¢a va ?, une formule plus générBle toutes les manieres, la
salutationappelée icontsafaest une obligation sociale, un acte que chaqueidhd
reconnu intelligent doit accomplir.

En régle générale, c'est la femme qui salue I'noneme premier
(contrairement a la coutume occidentale), le cadefait autant pour I'ainé et ainsi
de suite suivant I'age entre hommes et entre femiviass la position sociale,
l'ancienne hiérarchie féodélet, surtout actuellement la puissance politiqueuet
économique entrent aussi en considération. Plusoomme (ou une femme épouse
d'une autorité quelconque) occupe une place élgaés I'Administration, et plus il
est riche, plus il (ou elle) gagne aussi en respecsalutation exprime ainsi le statut
social de l'individu.

En outre, la salutation est réciproque. C'estdaiication du verbam-if-
af-ontsafadans lequel nous relevons linfixd- de la réciprocité dans la langue
malgache. Si la premiére personne marque son ttespexaluant la seconde, celle-
ci se doit de répondre et de lui rendre cette nedgurespect. Une attitude contraire
est interprétée comme une insulte qui porteragirat aux liens sacrés de la parenté
symbolisés par la "grande maison" familiale (ausdange) ourafiobe, parce que
par la salutation, I'étre humain montre aussi gasse, il se distingue de I'animal.

- Le souhait de bonheur sous forme de priere edelxieme étape de la
salutation. La formule utilisée est :

Ten'Andriamanitr
Que Dieu vous bénisse

®Les descendants des groupes vaincus pendant taleétes guerres intestines, devenus ainsi
des esclaves, occupent encore dans la sociéténisetsaka actuelle des positions inférieures
puisqu’ils n'ont pas de terre a cultiver

" Au sein de la royauté merina du®i®&cle, les membres de la noblesse étaient sphrés
tsarava tompoko ,6est-ce que vous étes bien Monsieur ou Madame@id gue ceux de la
bourgeoisie les Hova et les autres classes étaiemplement interpellépar akbésy ou
Manahoana tompoko ® Comment ¢a va Monsieur ou Madame ? Cette digtmstest encore
prolongée longtemps pendant la période de la cxdtion.

8 (ho) tahian’Andriamanitreen écriture officielle.
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Cette formule ne doit pas étre séparée de la salutdNous I'avons vu
précédemment sur la citation de M. Rasamuel au dujeabary.C'est inhérent a la
pensée malgache.

Michel Andrianarahinjaka (1965: 62) explique commeuit
I'interprétation de Hrahaba, «salutation » et du firarian-tsoa, «souhait de
bonheur » dans les discours traditionnels :

« Les Malgaches concgoivent deux sociétés de nature
différente qui ne se reposent pas sur les mémesingal d'une
part la société ancestrale qui associe dans unenuomauté
mystique les vivants et les morts, de l'autre c@besociété
civile)... qui se compose uniquement des vivants. »

- Les interrogations sur la famille et les nouwllgue chacun des
interlocuteurs a vues ou entendues sur son pastageles bonnes (naissances,
fétes, arrivée d'un ami étranger...) que les maeggidéces, maladies...), constituent
la troisieme étape de la salutation. Les échangdstties sont assez récentes dans
la société betsimisaraka et encore trés peu @diskans les régions reculées, sauf
pour les invitations aux festivités traditionnelt@s la présence de tous les membres
de la famille est obligatoire. Pour ces invitations n'a pas besoin d’'un papier
spécial imprimé mais une simple feuille de cahigimaire suffit. Ainsi, le moyen
d'information local par excellence reste toujours {ransmission verbale
occasionnelle. Dans la plupart des cas, les nas/el répandent largement et assez
rapidement, mais les risques de déformation n'emedesnt pas moins aussi
évidents.

Avant de quitter cette étude sur les séquencesté@mnil nous semble
utile de considérer les noms de personne qui fiqudans céahateny. Babat Aia,
sont des appellations bien betsimisaraka, maigéegrations actuelles les utilisent
de moins en moins par influence du frangais sueblgs substituent par « papa » et
« mama ». De méme, les filles et les femmes étaiénéralement dénommeées
Poraka, et les garcons et les jeunes g&mto au moins jusqu'a leur mariage. Or,
actuellement, la nécessité d'une certaine indiViskation, comme les inscriptions a
la maternité ou a I'école, ainsi que les divergtsras administratives, oblige les

paysans a prendre des noms propres d'emploi mangrag. Ces anciennes
appellations commencent a étre progressivemensdé&s.

Si les paroles de ces deux séquences chantéeséradparfaitement la
mentalité betsimisaraka, I'air de la chanson (ksxdséquences ont une musique
identique) est, par contre, completement inspird'ede@érieur. Il se rapproche des
cantiques religieux provenant des Hautes Terresx-lze méme traduits des
cantigues protestants étrangers plus particuliementbeitanniques. L'alternance
méme d'une voix basse (d'homme) avec une voix gidedemme), a l'intérieur
d'un méme couplet, est inconnue des chansonsidratktles locales.
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2. LA SEQUENCE RECITEE
La forme
Il est intéressant de noter les rimes simples @teplde certains vers

(chaque ligne), qui montrent par ailleurs le stdd@prentissage ou se trouve encore
l'auteur :

Betsimisaraka tsy notapohan-drano la bitika koza
Boky matsiro aman-tsaina hano karaha mena-poza

Korokorom-bary tsy ialam-pizofizo, hamboly tsy nkala
Korokoron-doha tsy mampiasa ny azo ka zovy no hdtak

A |'écriture, les vers semblent avoir des longualiférentes, mais en

général, ils gardent a peu prés le méme nombreg/ltibas, variant de dix-huit a
dix-neuf :

E- la-be- za- ny- tsy- ni- a- dy-ta- re- ky- fa- a-  zo- ni- n6-na

12 3 4 5 6 7 8 9 1012 1314 15 16 17 18

Cette légére variation ne géne pas le récitantepque certaines de ces
syllabes sont plus accentuées que d'autres, etloalee un rythme et une cadence
habituels aux Malgaches. Ce qui a amené Dandotaiteda remarque suivante :

"I 'y a ni rime, ni assonance, le refrain qui espété
aprés chaque phrase en tient lieu. Le nombre dal®d peut étre
qguelconque. Toutefois, il existe dans le plus gnamaibre des chansons
une sorte de mesure, de rythme qui, par sa cadercpermet pas au
couplet de dépasser une certaine longue{andouau 1913 : 49)

Dans certains vers du texte, I'accent se trouzepmdmiére syllabe, dans
d'autres a la deuxieme et méme a la troisieme, lpaghme de la récitation est
toujours maintenu. Le nombre de ces syllabes agéegtvarie de une a six :

Béraha hita Ramahy mitariara betany nandanafia= 6 syllabes
Mitenoa tsarabe zenymanan-tadiny = 4 syllabes

Avilay rofarofa = 2 syllabes

Esay = 1 syllabe

Il n'y a pas non plus de strophes strictes.
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On peut ainsi constater quelque imitation de laeriofassique, due
certainement a la formation (occidentale britana)qecue par l'auteur de la poésie,
qui est rappelons-le un instituteur de la missingliaan€. Cependant, l'essentiel,
c'est-a-dire I'allure de la poésie traditionnel¢sbmisaraka est bien conservée. Cela
apparait encore plus si on regarde de pres lermoie le fond de la poésie avec les
métaphores, les anciens proverbes mélangés dd'étparole du poéte.

Le contenu

Le poete, en produisant cette récitation avait unpoécis : exhorter ses
compatriotes, le peuple betsimisaraka, a alle¥cdle, a apprendre et a élargir leurs
connaissances, et par consequent abandonner lessti#igns, les croyances
paiennes, le totémisme, etc. En d'autres termesa paésie il exécute la tache que
s'étaient assignés les missionnaires chrétiens idelpur entrée dans I'lle:
enseignement en paralléle avec évangélisitidette exhortation est clairement
exprimée dans les vers 36 et 37 pour I'Ecole et des vers 46 et 47 pour la
propagation de la foi chrétienne. L'allure de cerpe et la fagon de s'exprimer ne
different pas beaucoup du genre traditionnel spgmfde cette région orientale
appelétokatokacomposé de chanson et de discours assonanceésldtakatoka
l'orateur n'oublie jamais de se présenter et deaséer d'étre le roi de la parole,
proclamant toujours6lana an-talan-doha tsy mety lanyles mots dans ma téte
sont inépuisables"

Nous retrouvons chez notre poete, dans ce texteattitede identique.
Pour mettre en confiance son auditoire, dés le tddbuson élocution, il informe
I'assistance comme le fait I'orateur traditionnpp@lé vavanjaka source de la
parolé?, qu'il n'est pas étranger dans la région maisranoriginaire du pays "pur
betsimisaraka" (v. 14).

Ensuite, en fin psychologue, afin de faire accepoer autorite, il rappelle
gu'il est en mesure de prendre la parole parceesti'différent des autres, il a acquis
des connaissances hors du commun et il est expefa anatiere (v. 16-17).
Dailleurs, le vers 16 est une expression fréquembnndisée par les spécialistes des
chants traditionnels montrant qu’il se distingus datres sous la forme :

® La Société anglican&ociety for the Propagation of the Gospml SPG est entrée a
Madagascar en 1864, et elle était la premiére arisshrétienne a s'installer dans cette région
du Centre Est Betsimisaraka a la fin di début 20siécle.

19 Avant la colonisation, pendant la période royenaitre d’école apprenait les éléves a lire
par des versets bibliques.

1 Le vavanjakaest le spécialiste dkabary dans la société traditionnelle betsimisarakastl e
élu par les membres du village pour parler a toléssoccasions, aussi bien aux rites
traditionnels qu’aux visites des autorités admiaistes.
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Mandehandeha mabhita raha,
Celui qui voyage voit beaucoup de choses.

Notre poeéte utilise et manipule bien des expressidacilement
accessibles a tout le monde, avec des métaphodes etomparaisons usuellement
rencontrées dans la vie quotidienne : livre// cr@bel5), cerveau// brochette, des
mets dont la préparation nécessite de multiplessgei 40)...

Il maitrise encore des mots anciens typiquemerdirbetaraka tels que
aia, mere (v. 10) jiazana, grand-pére (v. 26) ngalifantsy,les sages, les anciens
(v. 30) ; entoilachemin (v. 30), (aujourd’hui, on emploie plutétan-kely pour
désigner les pistes a travers forét et marécagar,abe pour les anciennes routes
carrossables, devenues aussi par la suite des)piste

Mais pour se faire bien comprendre et afin de @Elsuencore plus ses
éléves, il prend & son compte la croyance tradigtia aux ancétres et le respect des
aieux. Il n'hésite pas a se servir de ces penséémgément ancrées dans la téte
des Betsimisaraka depuis des générations, pouwriester dans la direction qu'il
désire. Dans le dernier paragraphe, il appelle nggang comme le font
habituellement les prétréangalamen& dans les incantatiortsitsika & venir non
seulement pour une quelconque bénédiction, maisréciper effectivement au
bien-étre de leurs descendants. C’'est une tresehalainceuvre pédagogique de sa
part : entrer dans le mode de pensée de ceuxanqgut transmettre un message et
dont on veut changer ou transformer la mentalitétteCméthode d'éducation,
d'instruction et d'évangélisation s'est révélée ¢ficace. Malheureusement, elle n'a
pas été souvent adoptée, les missionnaires chsésiensont trop empressés de
condamner a priori tout ce qui touchait a la religtraditionnelle ou aux ancétres.
Beaucoup de prétres et d'intellectuels nationauxpan la suite suivi la méme voie.
Cette attitude négative a, dans un certains satraiee aujourd'hui le déracinement
des uns (au Centre de I'lle) ou le refus catégerdes autres (dans d’autres régions)
au christianisme, ce qui a provoqué des clivagas tiasociété.

Néanmoins, on reconnait aussi dandat®tenyl'enseignant ayant recu
une formation occidentale. Il emploie des motstesedéja admis par la population
a cette époque, mais qui n'en demeurent pas mangige étrangere, inconnus
dans le monde traditionnel, tels qumky (v 15, 32), sekoly (v 36) imités
respectivement de l'anglaisook et schoo] ainsi que gazety et kahie (v 31)
provenant du francais gazette et cahier. L’empeeitin mode de pensée étranger
apparait également dans la maniere de parler, dodles ordres directes et précis
Avilay (v 23) abandonnezAsondroty (v 33) élevez,Esory, enlevez (v 48). Le
malgache "traditionnel" s'interdit habituellemené gbarler d'une fagon aussi

2 | e tangalamena littéralement canne rouge, est un homme mdr alulgs adultes de la
grande famille tranobe pour faire respecter laiticad parler a Zanahary et aux ancétres lors
des rites traditionnels et leur offrir le sacrifi®bu ou vache suivant le rite concerné) en
frappant ce dernier par une canne sacrée rougi€usage et le temps qu’il détient chez lui,
d’ou son nontangala mena canne rouge.
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brusque. Il préfere utiliser une phrase plus sogpleétournée, qui respecte son
interlocuteur en le laissant réfléchir.

En conclusion, on retiendra que ce poéme, crééi@8, a une période
ou I'écriture commencait a s'installer, marquedsspge de l'oral a I'écrit, grace a
I'expansion de I'Ecole. En effet, I'Ecole (aveglige), introduite dans la région par
les missionnaires chrétiens dés les années 188@paadait progressivement. Un
certain nombre d'hommes ayant aujourd'hui 60 amensdire et écrire, et sont
toujours capables de bien réciter (presque sams)feglahatenymalgré le temps.

Ce texte révéle |'état d'esprit des scolarisésiieundu 2G siécle. Dans la
plupart des cas, ils vivaient toujours dans laiti@ua betsimisaraka, respectaient les
coutumes, la langue et les ancétres. Mais aussasjpiraient a un changement de
mentalité qui permettrait a leur région de s’ouwnrprogreés véhiculé par I'écriture.
Si la notion de "progredandrosoanadans la littérature écrite a cette période de la
colonisation était liee a la “Recherche de l'idéntinalgache perdueMitady ny
very, face a la civilisation occidentale envahissantev{@gnahary 1973), ici une
telle contradiction n’indisposait pas les auditeuesm I'occurrence les éléves
malgaches. Ces derniers pouvaient trier ce quntésessait.

Ce qui nous attire le plus danslabatenyintitulé Betsimisaraka, c'est la
facon tout a fait remarquable dont le poéte émetnsessage, sa maniére de le faire
parvenir a son audience, pour que cette derniéne,seulement le recoive mais
I'accepte. Le courant passe, dit-on dans le langagéidien, puisque I'émetteur et
le récepteur se trouvent sur une méme longueurdd.ohes éleves ont retenu
jusqu’a nos jours la lecon, parce qu'il y avait wmdente parfaite entre eux et leur
maitre. Ce dernier parlait le méme langage qu’dars un « cadre de référence »,
une vision de monde identique. Il faisait introéugtes connaissances, des idées
nouvelles dans une langue quotidienne, d’'une marniexditionnelle, simple et
familiére.

Par contre, on retrouve rarement cette facon degpest de parler dans la
société malgache actuelle. L’ensemble des intekdst ceux qui dirigent le pays,
font trop souvent des discours différents de ceuxpéduple. lls parlent un autre
langage, incompréhensible a la majeure partie gepalation. Les uns s’expriment
souvent dans une langue étrangere, et les auteesgb’ils parlent dans la langue
nationale, pensent par contre dans un monde extgeeraisonnent dans la logique
occidentale ou, dans la plupart des cas, on lesrmék. lls n'arrivent plus a
comprendre la pensée de la masse populaire dpdgar D’ou une certaine cassure
gui apparait dans la nation. Toutes les actiondédeloppement du pays (qui peut
s’étendre a maints pays africains anciennementnis@le) souffrent de cette
incompréhension des deux groupes composant la gtogrul

Certes, entre la réception du message et la migewsme de I'exécution

des travaux, il y a encore une distance a fran®ourtant une bonne réception
constitue toujours une étape nécessaire a toutenadin soi-disant bon projet,
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incompris ou mal compris, échouera inévitablemét.le vrai développement
d’'une nation nécessite la cohésion totale de sallatpn. Le progres requiert
I'union des forces de toutes les couches qui ciestt cette nation.

Ceci explique I'importance de la langue nationdldesla littérature orale
dans une société ou I'écriture ne domine pas eneowe quotidienne comme a
Madagascar et dans les pays africains. Cetteadlitiegr constitue un moyen de
communication et d’éducation non négligeable. Ebatient et véhicule l'identité
culturelle de la nation. Elle se présente donc cemun facteur certain pour la
cohésion et le développement national. Malheureasgmlle est mal connue tant a
lintérieur qu'a I'extérieur comme I'a souligné LeMaring™ Les valeurs et
I’énorme potentialité qu’on peut tirer de la litiéure orale dans I'enseignement des
enfants restent incomprises, et elle est méme tpaéeertains de « paienne » et
« primitive », indigne du développement moral defaets, fait remarquer Nana
Abarry (1994) qui a étudié la nécessité d'introdulia littérature orale dans les
écoles ghanéennés.

La littérature en elle-méme est un reflet, un pibde la société, mais en
retour elle agit aussi sur cette société. Elle égwatuivant la dynamique de la
société, en méme temps qu’elle participe a soruévol

13 «No oral literature has been more obscure to Englisader than the verbal art of
Madagascar, the fourth island in the world, lying the Indian Ocean 260 miles east of
Mozambique. What little the English speaking wddday knows of Madagascar is mostly
television documentary of « folklosg in the ordinary sense of lies ». Lee Haring2l 98erbal
Arts in Madagascar 1

1 «In some quarters , aspects of this oral literatare still being condemned as ‘heathen’
and ‘primitive’ and, as such, are injurious to theoral development of Ghanaian children.
Such thinking could only emanate from a lack ofeusthnding of the real nature of oral
literature and the meaningful role it can play meteducational processNana Abarry 1994,
« Teaching Akan oral literature in Ghanaian scheols
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