& propos de deux mythes malgaches
du début du 17&éme siécle «)

PAUL OTTINO

A partir de deux mythes malgaches qui apparaissent :comme un 'singulier amal-
game de conceptions indo-iraniennes,indiennes et indonésiennes, je me propose de
poser .quelques 'questions relatives 3a 1'histoire culturelle de 1'Ouest de 1'Océan
Indien. Les mythes ont &té recueillis par le missionnaire portugais Manoel d'Al-
meida en 1'616-1617 dans 1'Anosy, royaume de Matacassi «(actuelle région de Fort
Dauphin dans 1"extréme Sud-Est de Madagascar). A.cette époque le royaume de Mata
cassi se trouvait sous la domination de la dynastie des Zafindraminiz laquelle
se donnait pour origime la Mecque et Mangalore sur la cSte de Malabar dans le
Sud Ouest de 1'Inde (COAM 2 : 49, Leitde 1970 : 240, COAM 8 (Flacourt) : 82-83,
Ottino 1973).

L'histoire culturelle de Madagascar .et des Comores ne peut 8tre dissociée
de celle de 1"Océan Indien. La difficulté prov1ent de ce que les grands foyers
de civilisation :qui ont exercé leurs influemces sont nombreux : ensemble arabo-
persan (et au deld, Méditerranéen), Inde aryenne et dravidienne, Indonésie. Les
influences arabo—persanes venues du'Golfe Persique autant que de la Péninsule
Arabique sont pré-et post— islamiques c'est-a-dire antérieures et postérieures
au 7¢& sieécle. Elles se sont exercées soit directement, soit médiatement au tra-
vers de 1la cOte orientale d'Afrique ou au travers de 1'Inde occidentale -qu'il
s aglsse de la partie nord par exemple du Gujarat ou de la partie sud : Mysore
et Kerala. Les influences indiennes hlndoulstes_ou bouddhiques ont agi de la mé-
me manidre soit directement (sans doute au 128 siécle, Ottino 1974) soit, pour
la période comprise entre le 4& et le 13& si&cle au travers de 1'Indonésie occi-
dentale hindouisée. Quant aux influences indonésiennes, elles ont été tour & tour
pré~hindouistes, c'est-a-dire de tradition malayo-polynésienne, ceci jusqu aux
48, 5é& siécles, hindouistes et bouddhiques de la fin de cette période Jusqu au
13é, puis, ensuite, musulmanes {2).

Cette énumération permet de mesurer la difficulté d'une entreprise préten-
dant débrouiller 1'histoire culturelle de 1'0Océan Indien. Il est évident que le

(1) Nous remercions Monsieur Le Proféséeur Paul OTTINO d'avoir bien voulu auto-
rider la Revue Taloha d publier dés d présent cette premiére ébauche d'un
texte qui tndique une orientation actueZZe de ses preoccupatzons et de ses
recherches.

(2) S'agissant ici du royaume de Matacassi il n'est pas nécessaire d'aborder le
probléme des influences proprement africaines 4 Madagascar suffisamment at-
testées par les traditions de populations de 1'Ouest (par exemple Birkeli
1926) par le contenu sans équivoque de nombreux mythes et rites ou encore
tout bonnement, par la structure des :systémes de parenté et d'alliance, sem-
blables a ceux que l'on trouve de l'autre coté du Canal de Mozambique.
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présent article ne constitue qu'une tentative tré&s limitde dans ce sens. Son
seul intérét consiste i soulever des hypothéses, lesquelles examinées d'une
maniére méthodique, pourraient -=je pense-— en 1'état actuel des connaissan-
ces, 8tre vérifiées ou infirmées. La démarche est simple et se propose :

- de dissocier les &léments constitutifs de ces mythes; de les ratta-
cher & leur domaine de civilisation (au sens de Mauss) propre et, ceci fait,
de les réintégrer dans les ensembles originels auxquels ils appartiennent,

- ceci m'aménera 3 discuter brié&vement du probléme général dy syncrétis-
me dans le Sud de 1'Oc&an Indien.

~ et finalement, pour répondre a la question de savoir si ce syncrétis-
me s'est constitué a Madagascar ou ailleurs, a reprendre & Anthony H. Johns
son concept de "fringe culture' :"culture de frange", qu'il utilisait déja
pour Java (Johns 1964 : 97-99) et, 3 en &tendre 1'usage. Cette derniére pro-
position dépasse évidemment le théme de 1l'article pour ouvrir une nouvelle
perspective : celle de 1'Ccéan Indien congu comme une aire de rechercher spé-
cifique.

DEUX MYTHES MATACASSI

Les deux mythes qui vont suivre sont extraits du tome 2 de la Collection
des Ouvrages Anciens concernant Madagascar et du rapport de la mission de
1'Anosy pour les années 1616-1617, rapport dont la rédaction est, comme il a
été dit, attribuée au R,P, Jésuite Manoel d'Almeida (1).

ler Texte : Les naissances €tranges des fils de Noé.

Le R.P. d'Almeida constate que Anria Fatema la roandrian de haut rang,
épouse successive des fréres Dian Raval et Dian Tsiamban, tous deux Souve-
rains de 1l'Anosy et mére de Don André, le futur Dian Ramach qui sera tué par
les frangais de Flacourt dans sa capitale de Fanjahira en 1651, connalt le
mythe d'Adam et d'Eve :

"Elle revient & Adam et Eve, disant qu'ils connaissaient trés bien cet—
te histoire, et elle se mit 4 me parler de ce qui s'est passé au paradis, de
la fagon dont le diable a trompé nos premiers parents et les a tndutts au
péché. Puis elle me raconta l'histoire du Déluge, de Noé et de ses trois file
dont, suivant elle, descendaient tous les hommes, y mélant quelques faussetés,
attribuant par exemple la construction de l'arche d& un homme de Fanjeira (Fan-
jahira) que Dieu avait chargé de cette mission et que les eaux du déluge au-
ratent emporté au loin, affirmant que les trois fils de Noé étatent nés de
trots furoncles que leur pére availt 4 la jambe, entre le genou et le pred, et
que c'est en grattant successivement chacun de ces furoncles qu'il leur avait
donné le jour ..." (COAM 2 : 192).

I1 est trés souvent question aussi bien dans les traditions portugaises
que dans les écrits de Flacourt de discussions théologiques. Je reviendrai
‘'sur ce point, pour 1'instant, il suffit de s'attacher au théme de la naissan-

. ce miraculeuse d'@tre humains ou non-humains & partir de la cuisse ou de la
jambe., Ce théme se rencontre & Madagascar et, sous une forme moins précise en
Inde, oii il n'est pas toujours fait mention de furoncles ou de plaies,

-~

(1) Je n'ai pas pu avoir accés a l'original portugais du texte de Ll'Almeida
néanmoins s'agissant de thémes mythiques, cela n'est pas génant.
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prés d'un demi si&cle plus tard, Flacourt donne la version malgache de
la naissance d'Eve appelée Rahauva :

M"Ce fut cause que Dieu le chassa du paradis et 1 'envoya sur la terre, ou,
etan?, tl lut arriva un abscés au gras de la jambe, qui lui dura dix motis, a
la fin desquels l'abscés s'ouwvrit, et en sortit une jeune fille " (COAM : 93~
94).

Dans un autre mythe directement inspiré du Rg Veda, Dieu envoie un som-
meil profond & Adam (identifi& au démiurge Vedlque Purusa) et tire des dif-
férentes parties de son corps les femmes qui se trouveront 3 l'origine des dif-
férentes conditions sociales Matacassi. Dans la version malgache les méres ap-
partenant 3 des conditions supérieures sortent respectivement de la té&te, du
cou, du cGté d'Adam tandis que celles de conditions plus basses de sa cuisse,
du gras de sa jambe enfin de la plante de ses pieds (COAM 8 : 14, Veda ed. 1967
500, Ottino 1974-),

Le théme est &galement attestd dans 1 hindouisme védiaué et classique.

Ainsi 1' hlst01re du r31 (3) (sage, prophete) Aurva dont le nom contient la
racine uru qui signifie prec1sément cuisse puisque Aurva est n€ de la culsse de
sa wére de condition Brahmane laquelle, encelnte, avait ainsi dissimulé 1'em-
bryon pour -le soustraire a la fureur des puerriers ksatrlya Au moment ol ceux-
ct découvrent sa mére, Aurva sort de la cuisse dans une- clarté éblouissante qui
les aveugles (Villking ed. 1974 ¢ 4L61-462).

Une autre légende rapportée par Kennedy (Hindu Mythoélogv) et reprise par
Wilkins relate la naissance de Prithu pére de Prithivi la déesse terre des
textes védiques :

"Il y avait un roi nommé Vend, notoire pour sa méchanceté et sa négligen—
ce totale des devoirs religteux. Lorsque les Rsi de cette dpoque ne purent plue
supporter plus longtemps son impiété, ils le tuérent . Mais alors un mal pire
se produtsit : l'anarchie prévalu, et, 1ls pensérent qu'un mauvais roi est en-
core préférable & point de roi du tout, Par conséquent, ils frottérent la cuis-
se de Vend d'oi sorti un nain noir (réceptable de l'umpureté)... le cadavre
était désormais pur, puisque tous les péchds étaient passés dans le corps de
' ce nain noir, Le bras droit fut alors f?otté et 11l en sortit un beau prince
resplendissant qui fut appelé Prithu et qui régna d la place de son péere"

(W.J. Wilkins ed. 1974 : 15),

2éne texte : Rahu, Raminia, le serpent mythique

Le deuxiéme texte amalgame de la méme fagon plusieurs thémes Jifférents :

. " Le jour suivant, m'étant rendu 4 la petite maigon ou 8e trouvaient les
trots fréres de Dom André, Anria Cirivai, Anria Manifi et Anria Pinaris, aprés
les avoir entretenus quelque temps des préceptes de la lot de Dieu, je leur
at demandé pourquoi, deux ou trots jours avant, psdant une éclipse de lune, ils

~

s'étatent tous mis d erier 4 tue—téte : "Aluao, Aluao; ania vulamena, vula

(1) Dans tous les textes concernant Z'Ihde oUu Z'Indonésze hindouisée, j'ail re-
tabli 1'orthographe sanskrite. Ainsi u = ou ; p se lit ri, §, ch e, teh, §,
se prononce comme le ich de l'allemand cu le © frangats de fumzlle, n'est un
n rétroflexe. Par exemple rsi sera richi; amrta : amritd; eandra : tohandra.
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fuchi, angombe maro-maro, vare (1), etc ce qui veut dire "qu'il s'en aille !
qu'il s'en aille ! et tot, qu'il te plaise de donner de 1'or, de 1'argent,
beaucoup de boeufs, de riz, ete." Ils me répondirent que, ce jour-lda, un énor—
me serpent commengait 4 avaler la lune et que, s'ils n'avaient pas crié, il
L'aurait avalé tout entiére mais que leurs cris avaient fait lacher prise au
monstre, et qu'ils demandaient 4 la lune de leur envoyer de 1'or, de 1'argent,
etc... (en reconnaissance du service qu'ils lui avatent rendu). Je n'ai pu
m'empécher de rire et leur ai demandé ou était ce serpemt. Sous la terre i-e
dirvent-ils. Lequel est le plus grand, du serpent ou de la terre ? C'est le
serpent, car c'est sur lui que repose la terre' (COAM 2 : 193),

L'ASURA RAHU MANGEUR DE LUNE

Berthier s'appuyant sur un manuscrit arabico-malgache () traite des pré-
sages tirés des halos solaires, de la lune dite AZnan-drac (:) de la lune di-
te harana, enfin de la lune dite ho monitra.

"Lorsque la lune est vers son quiziéme ou seiziéme jour et, qu'd son le-
ver, ou peu aprés, .le bord supérieur est frangé, on dit que l'astre est hi-
nan-drano" (Berthier 1963 : 56). L'auteur explique que Ainan-drano signifie
"mangé par R3o". Un R3o qu'il identifie "3 2dhu le monstre mythique de la 1é-
gende indienne'" (ibid note 1 : 103). La lune ho monitra est la lune qui pré-
sente les mémes caractéristiques lorsqu'elle se trouve au zénith. Quant a la
lune harana elle serait ainsi dénommée & cause de sa couleur rouge brun, com-
parable 3 celle des perles dites harana. Ibid : 56 et suivantes, 103).

Ces termes ne se trouvent pas tels quels dans les dictionnaires. On peut
toutefois noter - ce que ne fait pas .Berthier - le .sens qu'ils évoquent. Ain-
si raho ou .rahona qui signifie nuage exprime également 1'idée de danger, de
menace ou encore de quelque chose de sombre, d'inquiétant, de menacant. La ra-
cine harana traduit aussi 1'idée de rechercher, de poursuivre. Quant a onitra
(racine de monitra) elle correspond 3 une situation qui empire, qui devient
rapidement dangereuse (Richardson réed. 1967). On ne peut-étre que frappé par
la concordance de ces notions qui, sur un autre plan, correspondent bien a
ces états 'pathologiques'" de la lune menacée par R3hu.

I1 s'agit bien d'une "légende" indienne passée Egalement avec 1'hindoui=-
sation en Indonésie mails qui, dans ce domaine, ne survit plus qu'd Bali (4)

A propos du breuvage d'immortalité amrta, Covarrubias donne la version
balinaise : (ma traduction).

"En relation avec cet elixir d'immortalité 71 y a une légende qui donne
la cause des éclipses : le démon Kala Rihu vint une fois par curiosité domner
un coup d'oeill au ciel (demeure des Dieux); 1d 71 vit un réeipient de amprta
et, vit et d'un seul coup trancha la téte du démon. Kala RGhu avait pris une

Y

gorgée dans la bouche mais sa téte continua & vivre et, maintenant, en guise

(1) J'ai respecté la transciption du pére d'Almeida ce qui veut dire que le
u et le o non accentué correspondent au Son ou.

(2) Le manuscrit n° 5§15 de 1'Académie Malgache & Tananarive que je n'al pu
retroyver.

(3) En malgache o transcrit le son ou, ce qui veut dire (en frangais abstrac—
tion du h dont la prononciation en malgache est instable) que le malga—
che Rao se prononce sensiblement comme le sankrit RGhu.

(4) Je remercie Denys Lombard de m'avoir communiqué le texte de Covarrubias.
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de survient une éclipse les Balinais sont effrayés et retourment tous chez eux.
pour faire tout le bruit possible, battant des kulkul, des réeiptents. de lat-
ton, des tambours et des gongs, cect pour effrayer et faire fuin la téte sans
corps de Kala Rdhu et libérer le soleil ou la lune menacé(e)". (Covarrubias
1937, réédition 1965 : 299-300). T

La version balinaise ne fournit qu une explication partlelle, a cet
égard, la version indienne rapportée par Wilkins est deJa plus complete :

"Selon les notions populazres des hzndous, ay moment des éclipses Rahu
dévore le soleil et la lune; ainsi dés qu'une eclzpse est observee, Lla popu-
lation fait un terrible bruit, soufflant dans les cors et frappant des tam-
bours pour que Rahu restitue ces astres lumineux, La raison de cette coutu= .
me se trouve probablement dans Z’htstotre sutvante : Rahu était orzgznellement
un asura ou géant qui pris sa forme actuelle 4 Z'occaszon du barattement de
la mer. Lorsque 1'amrta apparue, et que Dieux et demons etazent occupes a
bartter la mer (1), Surya (le soleil) et Candra (Za lune) qut se trouvaient
assis L'un d coté de l'autre, avertirent Vishnu qu "un démon Y avait gotité.
Vishnu trancha tmmédiatement la téte du transgresseur mats comme celui —ct
avait bu de l'eau d'immortalité, ni lq téte, ni le tronc ne purent périn, La
téte prenant le nom de Rihu et Ze trone de Ketu, furent placés dans. le ciel
comme. ses phases ascendantes et descendantes. Rahu obtint la permigsion de
powvoir. ¢ certaines occasions se venger de Surya et dé Candra en 8 approchant
de ces dieux et de les "polluer” de telle maniére qu'd ces moments leurs corps
devzennent fing (thin) et noirg" (Wilkins ed. 1974 : 435-436) .

Ce mythe soys ses différentes versions indienne, malgache et balinaise
n'est qu'yn eplsode de 1la lutte des d1eux veda (ou plus rarement sura contre
leurs eternels rivaux egalement étres divins : les asura (2) Cette lutte
forme la. trame de toute la mythologle hlndoulste et sous- tend les grandes épo-
pées du Mahabharata et du Ramayana. Dans la présente affalre 1es dieux n'ont
pas le beau r8le. Menacés de perdre leur ascendance. sur 1es asura,lls se tour-
nent vers Brahma 1'étre supreme (dont Br3hma, avec un a long, Vishnu et Siva
sont des manlfestatlons) qui, sous la forme de Vishnu, (3). leur donne le
moyen de triompher définitivement des asura : il leur 5uff1ra de b01re de
L'amyta de breuvage d' 1mmorta11te qui s'obtient en barattant 1'0céan, Mals
pour celaplls devront associer les asura a toute 1! operatlon étant blen en-
tendu qu en dépit des promesses expresses, ceux-ci, n'auront pas 1eur part

(1) Le théme centrql dans la Mythologie indienne du barattement de Z'Ocean
est donné avec des détails dans le sthnu Purdna.

(2) Le mot asura est souvent traduit par 'ﬁbmon" ou "géant" ce qui est impros
pre et proviendrait selon certains auteurs d'une fausse ethymologie : a
(devant .consonne) /an (devant voyelle) préfize négatif, przvatzf; antinomi~
que (Varenne 1971 : T44) exprimant 1'idée contraire. Ainst sura = dieu,
asura signifierait "mon-dieu', contraire de dieu, (Eyalement mrta : la mort,
donnera a/hgta la non-mort, qui est, nous l'avons vu, le non du breuvage
d'immortalité enjeu de la Zutte des Dieux et des Démons. (cf. également
Renou, réédition 1968 : 134). En fait, cette interprétation a été combattue
trés tot dés 1880 (Banergea, cité par Wilkins ed. 1974 : 437 et aussi ré-
cemment Dumézil 1968 : 221-222). En Indonésie les asurg sont souvent ap-
pelés kala : kala Rahu terme que Van Baal et autres tradutsent par "minor
démon™ (Van Faal et gliz 1969 : 250, 15%, 172).

(3) Vishnu émanation avec Brahma et Siva de l'étre supréme Brahma est sou-
vent dans sa lutte contre les asura un dieu décepteur
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d'amyta. La scéne du barattement de la mer est représenté&e par un bas relief
d'Angkor-Vat. Vishnu sous la forme d'une tortue fournit au fond cde 1'0Océan le
fondement stable sur lequel sera placé le mont “andara, axe du monde. Le ser-
pent Vasuki s'enroule conne une corde autour du mont et, alternativement les
dieux placés du cOté du serpent et les asura du cdté de la queue, impriment au
mont Mandara un mouvement de rotation qui va faire jaillir les €léments de la
création. L'opération réussit l'wnrta est obtenu. Immédiatement les asura ten-
tent de s'en emparer mais Vishnu prenant 1%aspect d'une femme d'une beauté fa-
buleuse distrait leur attention. Distraction fatale : les Dieux boivent 1'amrta-
(Wilkins ed. 1974 : 128-133, 141-144, 156, 435-436; Hebert 1963 : 224-225).

Raminia : 1'écume de la mer et le feu du ciel.

Outre 1'amrta, le barattement de la mer avait produit la vache sacrée,
Varuni la déesse titubante ivre de vin, Parijata le merveilleux arbre du pa-
radis, les Apsaras oy nymphe célestes, la lune, un poison sans rémission que
les serpents s'approprient, enfin SrT : "la radieuse' encore appelée Lakshri,
1'épouse fidéle de Vishnu dans toutes ses incarnations, ou Jaladhija : née de
.1'0cé&an, ou Haripriya : 1'aimée de Pari (puisque Hari : le sauveur, celui qui
prend possession) n'est qu'un autre nom de Vishnu (1). Inconsciemment en ce
qui concerne Raminia 1'ancétre &ponyme des Zafindraminia dont nous parlons,
j'avais associé le fait qu'il &tait né de 1'écume de la mer, au barattage,
I1'écume 8tant le produit de cette opération. Si, donc, Raminia partage avec
Sri et 1'infortuné asura Rahu, ce privilége d'€tre né d'une maniére ou d'une
autre de 1'Ccéan, son dossier est plus complexe et oriente dans une autre
direction (2).

Les données qui nous. intéressent sont recueillies sur place dans le
royaume de Matacassi par Flacourt et publiées dans son ouvrage sur l'histoire
de Madagascar au début de la généalogie des Zafindraminia :

"Du temps que Mahomet. vivait et était résident a la Mecque, Ramini fut
envoyé de Dieu au rivage de la mer Rouge proche de la ville de la Mecque et
sortit de la mer 4 la nage ... Toutefois ce Raminta était un grand prophéte,
quil ne tenalt pas son origine d'Adam comme les autres hommes mais qui avatt
été crée de Dieu & la mer, soit qu'il 1'ait fait descendre du ciel et des
étotles ou qu'il 1l'alt créé de l'écume de la mer" (COAM 8 : 82).

Renseignements vérifiés dans la méme région, prés de deux siécles plus
tard (entre 1823 et 1830), par Leguével de Lacombe :

(1) Existerait-il une relation entre Hari indien et le ~hqri de Zanahary,
Andriananahary (y et 1 méme valeur le Dieu malgache ?)

(2) Il n'est pas du tout certain qu'il existe une velation entire I'écume
de la mer ou de l’océan de Raminta et 1l'0Océan de la tradition purdinique
indienne ou de surcroit L'Océan baraité et souvent —(pas toujours)— un
Océan de lait, spécification qui n'apparait pas dans la "légende' de
Raminia. . ‘
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"Les Zafféraminians, me dit—il, sont les enfants d'un savant ombiache
que Zanaar (dieu) chérissait et qu'il envoya sur les bords de la mer pour
exécuter sa volonté... Zanaar l'avait formé de la portion la plus pure de
l’écume de l’ccéan qu'tl avait animée au moyen d'une étincelle du feu cé-
leste que nous voyons briller dans les étoiles..." (Leguével de Lacombe
1840 : 180).

Cette derniére relation peu connue de la naissance merveilleuse de Ra-
minia assoclée 4 la mer et au feu, renvoie directement 3 un trés vieux thé-
me indo-iranien et indo-européen que Dumézil i partir de 1'hymne du Rg Ve-
da consacré a Apam Napat retrouve jusqu'd Rome et en Irlande (Dumézil 1973
p.21-89). En Inde 1'épopée de la Mahidbhirata montre le dieu Feu découvrant
le dieu Védique Indra dissimulé dans la tige d‘un lotus qui pousse sur une
ite au milieu de la mer. La version iranienne est encore plus saisissante
puisque Vahagn le correspond d'Indra de la dynastie Kayanide nait de la ti-
ge d'un roseau qui se trouve au milieu de la mer et s'en &lance'" sous 1'ap-
parence d'un jeune homme aux cheveux de feu' (Dumézil 1971 : 218-219 et
ensemble du chapitre VII). Toujours en Iran, cette consécration paradoxa-
le par le "feu dans l'eau' '"cette" gloire lumineuse' suivant 1'expression
de Dumézil (1973 : 24) marque les princes &lus de Dieu.

Dumézil re—situe le th@me "du feu dans 1l'eau’ et le renvoie i une pé-
riode de la préhistoire indo—européenne extrémement ancienne. Il nous faut
toutefois préciser davantage et, sans prétendre entrer dans les compiexi—
tés des mythologies iraniennes telles qu'elles se développent depuis le Ma-
zdéisme jusqu'au Manichéisme, rappeler que le Dieu supréme de 1'Iran anti-
ghe : Ahura Mazda &tait en rapport avec une série d'étres immortels d'abord
Ohrmazd, puis les six Amesha Spenta. Orhmazd est le créateur du khvarnah et
le second des Amesha Spenta : Arta plus tard appelé Ashma est le protecteur
du Feu auquel il a souvent identifié. '

Ceci nous raméne 3 notre propos. Comme nous l'avons vu, Dumézil pour
cette consdcration par le "feu dans l'eau'" a parlé de "gloire lumineuse"
marquant les "princes élus de Dieu'. Précisément, de Menasce rejette cette
expression comme empruntée a une tradition toute autre, et explique que le
khvarnah serait plutdt une sorte de 'charisme' habilitant certaines caté-
gories sociales a remplir leurs fonctions d'une maniére privilégiée et exc-
lusive' (de Menasce 1963 : 203). Ceci continue-t-il explique que par la
suite, "1'Islam iranien a eu sa doctrine des Zmdms et son sens si aigu de
la succession mohamédienne' (idid. : 203-204). Tout ceci est trés important
car nous touchons tré&s précisément au fondement mythique de ce qui, 3 Mada-
gascar, allait &tre le pouvoir des Zafindraminia, pouvoir a la fois faible
et absolu quil devait &tonner les observateurs européens. Parlant de Vahagn
et le personnage surhumain & nature "ignée", Dumézil reconnalt en’ lui un
kavi, vieille notion indo-iranienne qui é&voluera en Iran vers celle de roi,
en Inde vers celle de Brahmane. Ce qu'il est important de souligner c'est
que dans le cas de Raminia et de la dynastie malgache des Zafindraminia qui
va suivre, cette disjonction du royal et du sacerdotal ne s'est jamais fai-
te. Si Raminia est présenté comme un ''prophéte" (13) (le sens du mot sans-

(13) Ferrand (1902 : 199) va beaucoup plus 'loin puisque expliquant L'étymo-
logie du nom de Raminia, il le fait dériver de amin "le loyal', "le fidéle"
qui n'est autre que le surnom donné d Mahomet pendant sa jeunesse. Cette
identification rend compte des idées de Ferrand selon lesquelles la légen-—
de de l'origine des Zafindraminia ne serait rien d'autre qu'une transposi-
tion de 1'Hégire (plus loin).



krit gri), un "ombiache" (mots modernes : ombiasy, omasy ou masy)doiit le
sens est "homme saint” ou simplement "saint" ses descendarits seront toiit

la fois des chefs spirituels -largement magiciens- et temporels méme &i; ef=
fectivement, le premier pouvoir sera toujours beaucoup plus significatif que
le second.

En résumé ce qui apparalt de cet excursus est que le personnage de Rami-
nia associé & '"l'eau et au feu", marqué du khvarnach est nettement Indo-ira=

nien.

Le serpént mythique

Dans la version malgache, 1'asura Rdhu est assimilé au serpent d'gau ou
Naga. Il s'agit a nouveau d'un cas d'amalgame caractérisé, opérant ici a
partir de conceptions indiennes et de conceptions spécifiquement indonésien-
nes arnitérieures a toute influence hindouiste que 1'on retrouve auJourd hu1
dans les parties de 1'Indonésie qui, historiquement, oht peu été penetrees
par 1'hindouisme et par 1'Islam. Au Naga indien correspondrait plutot 4 pre=
"miére vue, le fananimpitoloha (le serpent, dragon & sept t&tes) malgache (14):

Le serpent d'eau auquel font allusion les Zafindraminia; renvoie Heétte=
ment quant & luli & la conception indoriésienne pre ‘hindouiste des tr01s mon-
des superposes et de la lutte du monde supérieur contte le #onde 4
le monde fioyén; celui des hommes étant; inconfortablement; pfi§ ertts
deux. La concéption indonésienne est différente de la conception indi&iifie
selon laquelle les trois mondes superposés sont (de bas en haiit) @ la terrtre,
le ciel et le ciel empyrée domaine des étres divirs.

Les thémes indonésiens paraissent se retrouver dans toute 1'Indonésie
(pour les Toba Batak de Sumatra les anciens travaux de Warheck : 1909 et plus
récemment Tobing : 1956 ; pour les Ngaju-Dayak de Bornéo : Scharer; 1@&2~1§ﬁ6):
Dans cette lutte du monde supérieur contre le monde inférieur; le premler est
symbolisé par uh oiseau (souvent un bucéros) tandis que le second s "idéntifie
au serpeht d'eau ou naga assimilé au dieu du monde inférieit (Stohr 196‘ %
177—178) PartOut en Indonésie le serpent d'eau supporte la ‘tetrre a1n31 ques
de l'autre cote dé 1'Océan- Indien, & Madagascar, les Zafindraminia 17 expli=
quaient au pére ihctrédule.

(14) Ceci n'est qu'un hypothése [cf. Dahle, ed. édition 1971 : 166, 125, 188.
Van Gennep ne pa?le pas de RGhu ou Rao, mais fait allusion 4 "un grdand ser=
pent mythique a sept tétes (ce serait donc bien le fananiipitoloha) lowg de
plusieurs kilométres et qui disparait dans la mer pour ensuite bondir au cael”;
(Van Germep, 1904 : 278). Il s'agirait bien dans ce ¢as dans la tradttzon in=
donésierne du serpent mythique et du théme de la guerre des mondes ce qui Jdé-
truirait mon hypothese.




LES TROIS MIGRATIONS SUCCESSIVES SELON FLACOURT ET
‘LE SYNCHRETISME ZAFINDRAMINIA.

Les Zafindraminia et les Zafikazimambo.

‘Les relations portugaises, hollandaises et frangaises nous ont laissé
de nombreux documents sur la dynastie des Zafindramtnza dont les represen~
tants eux-mémes déclar@rent aux premiers missionnaires portugais provenir
de la Mecque et de Mangalore sur la cdte sud-occidentale de 1'Inde (COAM 2:
49 Leitao : 240), Ces affirmations sont 3 la suite confirmées a plusieurs
reprises soit les dires des intéressés, soit par des manuscrits arabico-
malgaches (cf. Ferrand 1902 : 185, 230). Ainsi vers 1650, Flacourt apres
avoir présenté la genealogle des Zafindraminia estime que leur arrivée &
Madagascar remonte @ 500 ans env1ron, donc, au douziéme siécle, Flacourt
est trés clair 3 p1u51eurs reprises dans ses écrits et insiste sur le fait
que la m1grat1on des Zaflndramlnla est distincte d'une seconde mlgratlon d'is-
lamlses connus sous le nom de ZafikaZzimambo qui sont des "écrivains envoyés
| Mada'ascar par le calife de la Mecque pour instruite ces .peuples'" (COAM:8

o ( tino 1974) '

En deplt des données formelles rapportées par les traditionms propres
des Zaflndramlnla a1n51 que par les témoignages sans ambiguité des premiers
observate‘rs (Manoel d" Almelda, Luis Mariano : 1616; Cauche 1651 ; Flacourt
1658) et d'1mpo$51b111tes chronologiques (le Califat de la Mecque disparait
en 656 19} les’ auteurs de la fin du 198 si&cle, & 1'exception de Grandidier,
(Grandldler 1908 : 137 140) ne peuvent se résoudre a accepter la version
Zaflndramlnla d une origine au moins partlellement indienne, G, Ferrand nie
le passage par 1'Inde et comme je 1'ai déja signalé, voit dans le mythe his-
torisé de 1° or1g1ne des Zafindraminia une transp051tlon de 1'Hégire, (1902:
ibid.) quant a Gervey, il pense que Mangalore n'est autre que MOgadlSClO en
Soma11 (Gevrey 1870 + 128 réé&dit. 1972 : 37).

Les Zafe—Hibrahim.

Un retour aux textes de Flacourt soul&ve un autre probléme, la présen-
ce a Madagascar avant 1'arrivée des Zafindraminia et des Zafikazimambo, d' une
premlere couche de migration : celle des descendants d'Abraham, les Zafé-Hi—
brahim qui peuplerent le Nord et centre Est de 1'Ile depuis le sud de 1'ac-
tuel Tamatave,]usqu d la baie d'Antongil,

Flacourt nous apprend que, "bzZen que pratiquant la circoncision les
Zafe-Hibrahim n'ont aucune téche Mahométisme ne conmnaissent Mahomet ni ses
califes et réputent ses. sectateurs pour Cafres (1) et hommes sans loi, ne
mangent, point et ne contractent aucune alliance avec eux. Flacourt explique
encore qu'il. eélébrent et chdment le samedi et nmon le vendredi comme les
Maures. ... qu'tls n'ont aucun non semblable 4 ceux qu'ils portent (qu'lils
ont retenu le nom de Moise, d'Isaac, de Joseph de Jacob et de Noé" (COAM 8:
12-13, 147) Deux chap1tres consacrés 3 la région s'étendant de 1'actuel
Tamatave a la Baie d'Antongil et 3 1'ile de Sainte Marie ou Nossi Hibrahim
contiennent des détails trés précieux sur les Zafe-Hibrahim décrits comme
une communaute idyllique, paisible et laborieuse, différente & tous égards
des Zafindraminia du royaume de Matacassi (COAM : 46-52, 54-57).

(1) Au sens arabe du temps : kafir sans religion, non musulman; sens qui Se
retrouve dans les écrits portugais et frangats des 16¢ et 17é siécles,
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Un détail, d'ailleurs bien singulier, placé tout au début de la généa*
logie des Zafindraminia telle quelle est rapportée par Flacourt est extrér
mement intéressant. Il est dit que Rahadzi, poursuivant son frére Rakoube
depuis 1'Inde jusqu'd Madagascar et é&chouant son navire 3 "Lamanouffi terre
des Ambohitsmenes" (légérement au nord de Mahanoro d'aprés Grandidier 1908 ;
133) pour apprendre que son frére avait débarqué plus au sud de Mananzara
(Mananjary) lui dépéche en hite un messager qui arrive trop tard mais qui
apergoit :

"des chrétiens, sur les bords de la rividre qui lavaient leurs chemi-—
ses (?) 21 les aborda et s'enquéta d'eux de Racoube et des siens ; ©ls lut
dirent qu'ils étaient bien loin et qu'ils s'en’'étaient tous allés dans la
terre vers les montagnes ; 1l fut bien accuetilli des chrétiens, qui lui don-—
nérent a manger de ce qu'ils avatent, et lui firent présent de quantité de
marchandises pour s'en retourmer. (Il est 4 remarquer que ces chrétiens
étatent d'un navire qui avait été échoué a la cdte et que, quelque temps
aprés, 1ls bdtirent des débris du vaisseau un autre navire, dans lequel 1ils
s'en retvournérent)'" (COAM 8 : 84).

Selon les estimations de Flacourt du reste trés plausibles lorsqu'on
considére les généalogies, Rahadzi et son frére cadet Rakoube, petits fils
de Raminia,'né de 1'écume de la mer" doivent avoir atteint Madagascar au-
tour du 128 siécle aprés etre passés aux Comores. Dans ces conditions le
présence de naufragés chrétiens (dont la générosité correspond bien peu 2 la
détresse), est peu banale. Il ne peut selon toute &vidence s'agir que de
chrétiens venus de 1'Océan Indien, soit de Coptes Ethiopiens, soit —-avec
plus vraisemblance-- de chrétiens Nestoriens venus du Sud de 1l'Inde (16),
1'actuel Keraka ol ils sont d'ailleurs toujours présents connus sous le nom
de Syrian Christians (Karve ed. 1965 : 291-294 : 17).

Mon hypothése est qu'il n'y a pas de raison que ces chrétiens fussent
des naufragés, il est vraisemblable qu'il s'agissait tout simplement de Za-—
fe—-Hibrahim appartenant - en s'en tenant aux dires de Flacourt - i la pre-
miére vague de peuplement dont Grandidier & la suite de cet auteur veut fai-
re des israelistes (COAM 8 : 12-13, 17 ; Grandidier 1908 : 1l'ensemble du
sous chapitre "immigrations juives' 96-104). Si cette hypothése était véri-
fiée par un ré-examen des sources dont nous disposons sur les Zafe-Hibrahim
et un rapprochement avec ce qui est connu des chrétiens Nestoriens et de
1'Evangile dit de Saint Thomas, (18) nous aurions affaire 3 trois couches
successives !

Les Zafe-Hibrahim (chrétiens Nestoriens ?) installés dans le Kerala,
sud ocuest de 1'Inde depuis les 4e et 5e siécles de notre &re.

Les Zafindraminia de la région voisine du Mysore sans doute en partie
islamisés mais - comme ils le disent clux-mémes - non entiérement puisque les

kafir sont nombreux parmi eux.

(16) D'aprés le nom du Patriarche de Constantinople en 428 (né en Syrie) qui
fut déposé par le concile d'Epheése en 431 comme hérétique. -

(17) Il faut toutefois noter que les relations entre l'Ethiopie, la pénin-
sule arabique et l'Inde n’ont jamais été interrompues.

(18) Inutile de préciser qu'une telle éiude ne peut étre faite que par des
théologiens.
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Les Zafikazimambo 2z&€1&s musulmans dont le pros&lytisme est i 1'origine
de la ré-inslamisation de 1'’ensemble du Sud Est de Madagascar. J'ai &mis ail-

leurs 1l'hypothése que les Zafikazimambo pourraient venir de Sumatra (Ottino
1974). :

Les syncrétisme Zafindraminia.

Ces données peuvent apporter quelques lumidres en ce qui concerne les
Zafindraminia. Les premiérs auteurs tiennent pour acquis le fait que les
Zafindraminia étaient musulmans alors méme que les propres traditions de
ces derniers mentionnent sans cesse la présence parmi eux de kdfir, d'in-
croyants —- dans ce cas de nom musulmans--. En 1616 dans un texte, Luis
Mariano est formel - (ma traduction)-.

"Ils sont maures et s'appellent musulmans, ils possédent le Coran écrit
en Arabe, ils ont des faquirs, un maitre par lequel ils apprennent 4 lirve
et 4 éerive. Ils connaissent (savent) le Ramadan. Ils ne mangent pas de pore
ils se circoncisent, quelques uns parmi eux épousent de nombreuses femmes,
ils utilisent des petites écritures (charmes) qu'ils portent au cou ou Sur
la téte, ils sont de la couleur des indiens, des arabes et des javanais ;
certainement, c’est admirable de voir comment jusqu'd maintenant ils se
conserverent si bien (Leitdo 1970 : 240", COAM 2 : 49-50).

De son cOté, le pére d'Almeida remarque désabusé que "ces malgaches
tiennent beaucoup des Arabes et que leurs faquirs leur enseignent certains
préceptes du Coran, mais 1ls connaissent fort mal leur religion et sont en
réalité plutdt des fétichistes que des musulmans" (COAM 2 : 193-194).

Il est certain que les "maures" étaient trds mombreux sur la cdte oc-
cidentale de Madagascar, les traditions portugaises les plus anciennes du
début du 16& sidcle, comme celle du début du 17& (outre Luis Mariano et
d'Almeida le journal de Paulo Rodrigues de Costa in Leitdo 1970 : 47-192)
ne laissent aucun doute 3 cet égard. Mais, il est tout aussi clair qu'ils
s'agit de "maures' shirazo-swhili venus de la cdte de 1'Afrique Orientale
et tournés vers le Golfe Persique qui, n'ont rien & voir, avec les Zafin-
draminia ou les Zafikazimambo du Sud Est de Madagascar.

Les mythes présentés et plus encore, les relations européennes persua—
dent que l'ensemble des croyances des Zafindraminia procédent d'un syncré-
tisme ou figurent les &léments les plus disparates ; indo-iraniens voire
indo-européens trés anciens mais encore (en dehors des traits indiens et
indonésiens), d'autres traits qui é&voquent, la tradition judéo-chrétienne
pré-islamique. Le mythe présenté ol il est question d'Adam et Eve, de Noé
et de ses fils n'est pas significatif & cet égard mais les nombreuses dis-
cussions théologiques entre Zafindraminia et missionnaires portugais d'abord
avec les francais plus tard, les offrandes faites au grand étonnement de
Flacourt -- au diable et 3 Dieu (COAM 8 : 89-90) rappellent directement la
tradition iranienne dont nous avons parlé avec la dualité fondamentale du
Bien et du Mal. Le bien étant rapidement indentifié & Ohrmazd, que nous
avons déja rencontré, le Mal & Ahriman dont la seule infériorité vis 2 vis
d'Ohrmazd tient 3 ce que ce dernier peut percer & jour ces desseins les
plus secrets. Outre cette tradition, les idées madécasses en évoquent une
autre, dont nous avons également parlé, celle beaucoup plus récente de
1'hérésie ' chrétienne de Nestorius avec la double nature de la divinité. La
présence de ces idées chrétiennes doit €tre & mon sens rattaché aux Zafe-
Hibrahim (19) (voir page suivante).
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La question sulvante qu1 gurgit 1mmed1éte éft est célle du liéu ol ont
pu se produire cés syneretlsmes . En c& il concefn e la ré-islamisation im-
putable aux Zafikazimaiibé, la réponsé &8st &laire : Madagascar. Cela ne doit
pas faire oublier que déja, lors dé leur arrivée, les Zafindraminia possé-
daient une forte teinture d'Islam. La question est plus compliquée pour ce
qui est du syncrétisme. des idées chrétiennes et indiennes &également conta-
minées par des notions musulmanes. Ce syncrétisme qui par la suite s'est,
certes et sans doute aucun, développé sur place a trds bien pu naltre sur la
cOte de Malabar dans le Sud Ouest de 1'Inde, carrefour international de 1'Océ-
an Indien d'ou &taient originaires 3 la fois les Zafe-Hibrahim et les Zafin-
draminia surtout Mysore et Kerala. Le Kerala en particulier ol se trouvent
encore de nos jours, nous l'avons vu des communautés de Syrian Christian,
c'est~a-dire, de chrétiens Nestoriens, abrite également une autre communau-
té aberrante : celle des Maplas ou Moplas, communauté musulmane installée
dans cette région tré&s anciennement, bien avant l'islamisation de 1'Inde qui
s'effectue a partir du 138 siécle. Les deux communautés vivant de la méme fa-
gon isolées, repliées sur elles-mémes (Karve 1965 : 291-294).

Comme si cela n'était pas suffisamment complexe, 11 faut signaler que
1'Inde du Sud et Ceylan passages obligés entre les parties orientales et oc-
cidentales de 1'Océan Indien ont, de tout temps &té exposés aux influences

indonésiennes aussi bien qu'arabo-persanes (pré-et post—islamiques). Pour dis-
siper tout doute, il suffit de se reporter aux descriptionsqu'Ibn Battlita don-
ne au 148 sidcle de 1'ensemble de la cOte de Malabar et, particulidrement, du
port de Calicut (l'actuel Kozhikode) qu'il compare & Alexandrie (Ibn Battiita
rééd. 1969 : tome IV : 1-109) et plus tard, & la fin du 158 et au début du

168 siécle & celles des premiers navigateurs portugais découvrant cette vaste
Méditerranée qu'était 1'Océan Indien. La présence d'indonésiens dans cette ré-
gion est constante, d'abord jusqu'aux 4@ et 5& siécles d'indonésiens non-hin~
douisés de tradition malayo-polynésienne et ensuite, avec le développement de
la Thalassocratie de Crivijaya, d'Indonésiens hindouisés avant d'€tre, & par-
tir des 138 et 148 sidcle, convertis a 1'Islam. (Présence de pirogues & balan-
cier Deschamps &d. 1965 ; carte 15, Grottanelli 1955 : 336-338). En 1292 ou
1293 1'italien Giovanni de Montecorvine décrit vingt ans avant Marco Pole. les
navires de 1'Océan Indien qu'il observe sur la clte (orientale) du Coromandel
"cousus avec des fibres de cocotier et munis d'un gouvernail... d'é&tanbot,dont
la Chine faisait usage bien avant 1'Occident" (Mollat 1969 : [7).

Je n'entends pas comme je viens de la faire pour rendre compte de la pré-
sence de traits "judéo-chrétiens’” dans la tradition malgache, sugg@rer que les
traits indonésiens pré-hindouistes relevés dans les mythes malgaches ailent &té
introduits, déji, depuis 1'Inde. Plus vraisemblablement - tout au moins en

1'8tat actuel des connaissances — 1ils proviendraient de la premiére wvague in-

(19) Un élément peut étre fortuit ou au contraire significatif qu'il faut ré-
lever est la présence dans tout le Sud de Madagascar du motif de la croix.
Dés le début du 17é siécle les portugals remarquent les croix en laiton que
de nombrewx roandrian de la suite du roi Tsiamban portent en autour du cou

en guise d'ormement, ou mieux encore, tatoudes sur la poitrine. Ces croix,
les portugats en attribuent sans hésiter ['introduction 4 leurs compatriotes
naufragés dont ils sont d la recherche (COAM 2 : §51-53, 71,78 ainsi que notes
des p.182 et 185. -
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donésienne parvenue trds tdt 3 Madagascar peut étre avant les Zafe-Hibra--
him de Flacourt, et que Rakoube l'ancetre des Zafindraminia du royaume de
Matacassi, fuyant son frére, rencontre sur les hautes terres centrales de
Madagascar. Ces indonésiens, si 1'on considére leur langue (Dahl : 1951)
quelques principes de leur organisation sociale et leurs conceptions re-
latives a4 la mort et aux doubles funérailles (Hertz : 1928), semblent etre
pré~hindouistes et présenter beaucoup qd' arflnltes avec la reglon Borneo/
Célébes (20) S o

LE CONCEPT DE CULTURE '"DE FRANGE"

Pour le Centre de Java le Babad Tahah Jawi, chronique officielle du roy-
aume de Mataram (1582-1749) présentant la généalogie des prlnces régnants,
en fait remonter 1l'origine 3 Adam, mais cela au travers d'une lignée mélant
les prophétes musulmans et les dieux hindouistes ! Rien de plus étrange en
somme que le premier texte allant d'Adam et Eve aux fils de Noé& nés de fu-
roncles de leur pére. Pour expliquer la grossiéreté de pareils syncrétis -
mes qui, dans le cas de la généalogie javanaise, n'ont une valeur que sym—
bolique, l1'historien Anthony H. Johns introduit le concept de "culture de
frange' (fringe culture) qu’il applique aux populations cOtiéres de Java
lesquelles, éloignées des centres rafinés des royaumes hindouisés subissent
fortement 3 partir des 13& et 14& siécles 1'influence d'un Islam véhiculé
par des marchands indiens venus de 1'Inde ou par des indonésiens convertis
pour la plupart hors de Java. Cela aboutit 3 un syncrétisme d'une double
tradition sous ses formes populaires :hindoue-javanaise et islamique (Johns
1964 : 91-99). Compris de cette maniére, le concept pourrait légitimement
8tre étendu 3 l'ensemble de 1'Insulinde littorale depuis la Malaisie jus-
qu'aux Philippines, de méme qu'il serait tout aussi justifi& de 1'appliquer
(d'une maniére plus spécifiée en tenant compte des substrats locaux relevant
de cultures appartenant 3 différents domaines) 3 cette culture-franca au
sens ol 1'on parle de lingua franca i composantes arabo-persanes, goujerati,
indiennes et indonésiennes, familiére aux archéologues des emporiums afri-
cains et asiatiques de 1'Océan Indien. A cet égard, des régions isolées et . .. ‘-
"rustiques™ si on les compare aux brillantes civilisations de Ceylan de Java '
ou de Bali, comme Madagascar, les Comores et peut—étre les Maldives, pren-
nent une importance considérable, dans la mesure méme ol leurs organisations
sociale et politique, leurs idées religieuses et leurs mythes, attestent avec
certitude de contacts, d'amalgames et de syncrétismes, dont l'histoire et les
hommes ont perdu jusqu'au souvenir ; derniers témoins insulaires de 1l'exis-
tence de cette "culture de frange' oc&anienne dont le contenu i certes chan-
gé aux différentes époques historiques mais qui a toujours rempli sa fonction
essentielle de culture de communication.

(20) Les mouvements des Indonésiens s'expliquent trés bien par le concept de
ranto (en malgache, rantu, méme prononciation en malais) définit comme sutit:
"Trade, commerce, traffic, Used of a journey to a distant part for commer-
cial business" (Richardson 1885, réédition 1967) ou encore : "Action de com—
mercer, de trafiquer en pays lointain, d'aller chercher quelque chose au e
loin” {R.P. Abinal et Malzac, édition 1970). Sur ces concept et institution
typiquement indonésiens J. Stegel : 1969 : 48-67).




Loin d'admettre la thése de voyages accidentels ou des naufrages, qui,
bien &videmment. se sont produits fréquemment du fait de ia précarité de la
navigation dans 1°0Océan Indien, précarité signalée par tous les auteurs et
reflétée dans les croyances aussi bien que dans la littédrature (2!), mon hy-
pothése est que le peuplement par des marins et des commergants des Iles de
la cote d‘Afrique, des Comores ou de Madagascar, a di se faire en toute con-
nalssance de cause dans les limites d'un univers blen connu et cecl 3 partir
des emporiums cosmopeolites de 1'Océan Indien dont je viens de parler, large-
ment cuverts 3 toutes les influences africalnes et asiatiques.

Sans doute est-ce 14 le seul intérét d'un concept aussi vague que le
sont actuellement du moins nos connaissances. A mon sens son avantage est de
forcer 1'attenticn vers une étude de ces régions clés de 1'0Océan indien et
du rdle que chacune d'elles a effectivement joué aux différentes époques his-
toriques. lesquelles, tour-d-tour, virent se succéder ou se combiner, d'une
manidre pacifique ou moins pacifique les hégémonies indonésiennes pré-hin =
doulstes, indiennes et indonésiennes hindcuisées, arabo-persanes et plus gé-

-

néralement 3 partir du 138 siécle islamiques.

(21)Cj par exemple les cultes ac ressés au Bouddha Dipankara (dont le nom con-—
tenant le terme dipa, dvipa qui s an e Tles) protecteur des gens de mer
(Fouchkay  77-84 cité par Coedés : 1964 : 40, note 4). Coédes 1964 : 49 ; Le-~
VT 1929 2 19-39 ; 1830 » 282; 1931 173-371), dans un tout autre genre,
les aventures de Sinbad le Marin des Mille et une Nuit.
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