CONDITION FEMININE CHEZ LES TANALA
DE RANOMATANA

Chantal Radimilahy

Paire 1'8tude du role et de l'int&gration de 1a
femme dans une soci&té# donnée est une entreprigse délicate.

On ne peut pré&tendre d8garer une anaiyse détaillée
de la femme dans cette soci&té avec des observations effectudes
sur quelques jours &'enquéte. Aussi me contenterai-je de
livrer ici Quelques considérations sucecintes qui découlent
de mes enquétes sur le terrain (1), '

Cette note portera ainsi essentiellement sur le cas

de Ranomafana-Ifanadiana. ’

. Des considérations générales sur 1a piace de la
femme me permettront d'examiner scn importance 2 l'intérieupr
de cette soci&t&, La division sceiale et sexuelle du travail

sera soulignée par un partage strict des tadches dévolues 3
chacun selon son sexe. ' '

Dans cet environnement forestiep o le bois, 1'eau
et le feu ont un rdle prépondérent sinon primordial, la femme
est assocife i ces entités naturelles qui'peuvent également
la symholiser.

(1) Je tiens 3 remercier ici tous mes ‘nformateurs et informatrices,
notamment du village de Matavirano : Mme Baotsara Zanatsoa, &
Ranomafana : M, Ramabaleo, M.s Seananjs oy Albertine, Mlle Rasoanirina
Adeline, sage-femme et les aides scnitaires et infirmiers du Centre
Médical : Mme Ravao Marie Justine, MM, Rakotomalala et Ralaivao
Frangois, .
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Dans une dernidre partie, une interpré&tation des
chiffres officiels obtenus au Centre MEdical de Ranomafana
montrera le poids de la tradition ¢t les croyances régissent
le comportement de la femme dans la société&. Les traditions
encore vivaces allifes # des détails pratiques conditionnent
en fait l'insertion féminine dans lae société actuelle. -

1. LA FEMME TANALA DE RANOMAFANA

A premiérg vuc, la place au'occupe la femme dars
la pésion de Ranomafana ne présante vas de grandes diffé-
rences par rapport 3 ses sutres consoeurs de l'ile. Durant le
processus normal de la vie, de la raissance jusqu;é la mers, .
sauf durant des circonstances particuliéres, la femme tanala
n'est 1'ocecasion d'aucune manifestation rituelle_particuliére
Lors de la pubertd, durant la pgrossesse et & 1'accouchement,_
elle fait l'objet d*attentions continues.

_ Comme dans toute socistd traditionnelle malgacks,
la possession d'une nombreuses descendance est impcrtante.
Les enfants de sexe mile comme e sexe féminin sont toujours
accueillis aver jole. Un no*e t-outefois une nréférence pcir
le garcon, notamment 3 la premi3re naissance. Il peut pariitre
superflu ici de rappeler que la socift? tanala‘, essentielle-
ment agricole accorde un intéré:c cervain 2 une nombreuse
‘descendance. Cette dernidre constitue une richesse morale,
sociale et &conomique. Sur le plan social, elle garantit la
continuité du groupe, 1ientretien du respect des parents
et des ancétres. Sur le plan éponomique, elle représente
une force de travail non néglig:aable.

_Mourir sans descendance est la pire des calamités

(23]

car, lors des rites, il n'y aur: plus de perpftuatisn de la

tradition ancestrale.

A cet Agard donc, les pardons et les enfants de
1a deseendance masculine sont plus eppréciés cer ils sont
les pardiens de 1'héritage ancestral. Les mpitdnwkdéomanga
par exemple sont choisis paprmi ces zaza remby qui ne sont
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pas susceptibles de quitter les parents, les ancetres M

ceei 3 1'inverse des filles (vemnbin'olona) qui su1Vent la
famille de leur rari. De méme, lors de certains rites, comme
au commencement des travaux sur le tavy, en 1'absence du pére,
: le fils le remplace lors de la jemande de bénédiction aux

ancétres.

La femme tanala a pour souci constant d'avoir des
enfants. Ainsi, la stérilité&, une tare ou une malédiction,
doit 8tre combattue. La femme dnit démontrer sz f8condité et
tous les rites dont 1'individu est 1l'objet sont conditionnés
par cette préoccupatior : la progenlture.

Dds 1'dpe de 13-14 an3, les filles vpubéres en dge
de proécréer (mahasahy lahy) sont encourapées i se marier (1).

Les membres de leur famille, surtout les fréres,
leur construisent une maison 3 mart oD elles sont librés de
recevoir des amis. A ce pronos, Beaujard (1978 : 198) rap-
porte pour les Tancla de 1'Ikongo que : "... & l'adolescence,
frérea et soeure ne peuvent plus cohabiter. St la mére est
absente, le pere ne dort pas dans la méme maison que see
filles déjd grandes. Inversement, un grand fils, en 1'absence

du p2re, ne dort pas dane la méme maison que sa mére',

Les relations entre plre et filles considéré&s comme
Etant un inceste grave, 1'édification de 1la maison (pour 1a
fille de la famille) revient domc aux fréres. Les filles
pubéreg, bien que jouissant d'une certaine indépendance dans
leur vie intime, restent toutefuis rattachBes 3 la grande
famille oll.elles participent & la vie quotidienne comme pour
le partage des repas, ou le partare des travaux’ domesthues

et agricoles.

(1) R&vololomanga (1983 : 290) soullgne : Yee. ume fiZZe-méfé a beaucoup
plue de chanee de trowver un mari parce qu'elle a déid fait prewve de
sa féecondité”,

AT R S T i
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Enfin, les rites effectuds durant l'existence,
essentiellemen#,ﬁ la naissance se rapportent toujours i ce
souci : la possession d'une nombreuse descendance. Ainsi,
le cordon ombilical est soit enterré aux pieds de bénaniers,
soit jeté -dans un puits (dobo an-tara) pour les descendants
des mpitan-tranobe. La perte de ce cordon ombilical serait
source de maléfices. Les bananiers, par magie sympathique,
donneront. une nombreuse descendance 3 l'enfant dont le cordon
ombilical est enterrd 3 leurs pieds. De méme, le puits symbo-
lisant la source de 1la vie, constitue un champ propice 3
une multiplication de la descendance. Ce méme puits recélera
les cheveux du b&b& lor- de.la premi€re coupe de cheveux
i trois mois environ.

La femme aura donc pour charge principa1e~d'enfanter,
de nourrir les enfants et de les initier pour leur insertion
sociale. Elle se doit de démontrer sa fécondité, et d'assurer
la continuité& du grouve.

La femme %anala n'est pas 1'objet de fady (interdit)
dans ses activités quectidiennes, sauf lors de la .grossesse.
Les filles et les femmes en menstrues continueront 2 vaquer
aux activit&s quotidiennes. '

La participation de 1: petite fille aux activités
proprement féminines comnence d&s son plus jeune fge (¥-5 _
ans). Ceci s'affirme, quand vers 1'dge de 10-11 ans, ses seins
se dfveloppent, et le processus sera total aprés 1l'apparitdion
des premiéres menstrues (13-14 zns). A ﬁartir'de cet instant
elle se fait coquette et attire-l'attention des jeunes gens.
Elle peut disposer d'une certaire libertéd dans ses mouvements.
Elle peut aussi fréquenter assiciment le marché, endroit
propice pour trouver un &ventuel soupirant.

Cette coquetterie neut disparaitre dés que survient
la prossesse. Cet &vénement, qucique naturel, reldve dans son
évolution pour les Tanela du doraine mystérieux. Des accicents
(avortements, fausses couches, sccouchements nrématurés)
peuvent survenir. La femme eaceinte ne doit en aucun cas
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susciter la jalousie ou provoquer la vénue des maleflces.

Elle g'efforcers ainsi d4'dtre trés discrate, voire paraitre
négligée pour &loigner le mauvals sort. Aprés 1la naissance,
sa vie se tournerd essentlellement vers 1'éducation de
‘1'enfant. K ‘ “

Sur un autre plan, dans leurs fonctions respectives,
les hommes et les femmes ohaervent strictement lés taches qui
Jleur sont affectfes. Ceés rapports reflétent en falt des
valeurs sociales. En effet, la sqcieté traditionnelle tanala
base toutes les relations sociales sur le respeét{mutuei
et 1'observation des dAcisions communautaires. Ainsi on
~transgresse rarement les limites territoriales, notamment
dans la fordt, ,pour les tangana (1), les adidy (2) ou encore
les sahan'aombe (3). '

Au niveau des individus, chacun s'acquittera de son
devoir et personne ne pensera 3 violer l'ordre: etabll.r

Les travauk sont répartis suivant 1'ige et le
sexe. Dans la soci®t& tanale, on note une stricte division
sexuelle du travail. | ' )

La femme joue le r6le principal au village, dans
la communauté .Elle y assure la bonne marche de la maison
1'éducation des enfarits, 'la cuisson des a11ments, la con-
fection des matériels minagers comme le tissagé des nattes
pour dormir (fethy) ou celles destinées ¥ 1la réserve de riz
(sokotra) (4)

(1) Limite du tavy qu la parcelle 3 défricher.
(2) Zone octroyée & quelqu'un pour 1'&levage des abeilles.

(3) Région octroyéé 3 quelqu un appés décision de la communauté pour
servir de champ de pdturages 3 son troupeau de zébus. n

(4) Le aokotra tissé dans le kararaika (sorte de Pandanus) ou le vakoana
(Pandanus Coneretus - Pandanacées) -ces matériaux soht cherchés dans
la forét par la femme ou par 1'homme- a une contemance de 10 3 12
daba de riz, c'est-3-dire de 200 3 240 kg environ.

b g 8 e
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Vers 1'dge de 3-4ans, la petite fille imite la
mére dan ses jeux et reproduit les paroles et.les géstes
maternels. Ensuite, jusqu'Z 1'dge de 8-10 ans, en déhors
des jeux qui reproduisent toujours des sc@nes de la vie
familiale et villageoise, les filles comme les garconé aide-
ront leurs méres dahs les divers travaux domestiques. Elles
sont chargées de la propreté& de la maison, de chercher 1l'eau
ou les brédes pour le repas familial, ou encore de piler
le riz. Les autres activités,comme le séchage du café, 1l'en-
tretiemsdes volailles, le pardiennage des champs de culture
contre les prédateurs (fody (1), vitro (2),seront partégées
avec les garg¢ons. Les filles ainfes aideront aussi leur nére
a s}occuper des enfants.

_ Les petits garc¢ons, eux, seront chargés des petites
couses (irakiraka), la chasse (mandremby veronalou encore

a

la recherche du bois & briiler (mila hatay).

Les travaux.aux champs (an-tsaha) commencent
pour les deux sexes # partir de 1'8ge de 11-12 ans ol ils
aident les parents. Les filles peuvent confectionner des
nattes et les voendre pour leur propre compte. Mais 3 la
maison, la-cuisson des aliments reste l'apanage de la mére
de famille.

- Enfin, & 1'dge de 15 ans, les gargons comme les
filles s'engageént dans la vie adulte. Mais les gargons seront
en plus chargés du gardiennage du troupeau de z&@us (miaraka
andro). '

Pour le travail de tavy, les taAches sont réparties
entre l'homme et la femme. L'homme est chargé d'abattre les
arbres et de mettre le feu (fitavasana) tandis que la femme
débarrassera le champ des troncs d'arbrés brilés. Elle est

chargéé de la plantation des cultures vivrildres sitdt ce
\ . . "‘ll- ‘.' .

(1)‘Ebdy : Foudia madagascariensis ..

(2) VHtro : akanga, pinta&e '
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nettoyage (mandio) accomnli, Le sarclage, le désherbage sont
une tiche commune entre l'homme et la femme. Mais la récolte
de riz, ou. le déterrement du manioc sont réservés 3 la femme.
LY homme, lui, assurera le transport des récoltes au village.

Concernant les travaux dsns les‘riziéres irriguées
(horaka), la division sexuelle du travail est aussi soulignde,
Ce sont les -hommes qui préparent la rizi®re. Ils procddent
& la confection des canaux (mitatatra), et au labourage -
(mongy). Ensuite, le semis (mamafy vary) revient i la femme.
Puis- les hommes inondent la rizidre (mampidi-drano), proc2dent
au piétinage avec les zébus et laissent la place aux femmes
pour le repiquage (manetsa). Le sarclage est une t&che commune.
.Quand le riz donne (miteraka), les femmes avec 1'aide des
enfants s'oc¢aupent du gardiennage contre les fedy . - (miandry

fody).

A la fin, aprés la-:récolte aui est aussi.un tr. zail
commun, le transport vers le village est réservé aux homm-s
(tacmina an~drano). Les femmes confectionneront lés sokotra
appelés encore teithy tapaka. Si la récolte est pardfe dans
le grenier sur pilotis (an-draiambo), .c'est la fémme qui en
est responsable. Elle en assure la gestion et est au courant
de la consommation comme de la quantité 3 chaque récolte.

Au sujet des matériels utilisés, la femme &vite
généralement . de manier des outils tranchants comme-le couteau,
la hache, etc. Ces objets représentent le danger, la mise
i mort. La femme représentant la vie doit s'en &loigner. Elle
reste attachée au foyer, au village ol ellée passe la magorite
de son temps.

‘Les trawaux agricoles constltuent ‘une autre ‘rénction
ol sa participatlon revét un aspect sywholique aussi bilen du
point -de wvue volume que du point de vue. s:gniflcatlon. Le
semis, par exemnle, lui est particullérement réservé, car
ce fait a une relation avec la fonct:on nroductrlce de la
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femme. La ré&colte sera honne 8]l ¢'est elle aqui s'occupe de
la semence. Ainsi, méme si elle ne pﬁut termlner cette tache,
" le premier geste rituel 1lui revient. Sur le champ de tavy,
c'est la femme qui met en terre les grains en utilisant un
"biton 3 fouir aipuisé que 1'homme lui aura offert. |

2. LA FEMME : SOURCE DE VIE

Dans la conception malpache de la nature, les mémes
termes et les mémes concentions, notamment pour le sexe
réminin, sont utilisés indifféremment pour le monde humain
aussi bien que pour les mondes min&ral et végétal. Le riz,
gémme la femme par exemple est-dit : hevohoka- (enceinte) ou
miteraka (enfanter). La récolte sera honne fans une terre
chaude(mafana), bien arrosée (Zonaka), A 1'image de la femme
fertile (lomaka) qui a un ventre chaud (mafana kibo).

A Ranomafana, dans cet environnement forestier et
pluvieux, la femme peut étre assocife 3 certaines entités
naturelles aussi iﬁportantes les 'unes que les autres : la
forét, l'eau, le feu (la chaleur). La terree-mére qui-garde
ces entités en son sein est le domaine des esprits (angaira)
que 1l'omn respecte et dont on sellicite la béné&diction. | '

Je rappellerai seulement iei . les cérémanies de
demandes de bénédiction aux esprifs de la terre (sao-tany)
et aux esprits de la forét au commencement de tout travail
agricole (1).

Le joro effectué dans ces circonstances font'toujours
appel 3 des produits de la forét (betsa : boisson fermentée
et confectionn&ed partir du miel). Le joro constitue en fait
des tandrada (2) pour que les matériels utilis®s ne blessent
" pas pendant la destruction de la forédt : un domaine des
esprits. Chez les Tansla, la femme et la forét; sur divers
points, peuvent &tre associéeget se complitent.

(1) cf. les articles de Daniel Raheriscanjato et de Michel Razafiarivony

(2) Tandraia : rite de demande de bénédiction aux ancétres ayant pour
but Ia prévention contre les accidents.
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La forét, Q 1'image de la femme, symbolise la sécu-
ritf, elle est aussi source de vie, de nourriture et de
richesse.

Les anciens villages se cachent des ennemis et sont
ftablis au sommet des collines, dans des bosquetsqui ne sont
pas dé&frichés. Dans la région de Ranomafena, 1la forét, source
de rlchesses, est l'objet de certaines atte.ations. Elle ne
'doit pas &tre dAfrichée en totalité, et ce tradltionnellement.
Il est vra! qu! actuallement le Bervice des Faux et Foréts
limite la surface des terres ~tavy~3 dffricher. Il n'empéche
que les Tanala resnectaient dAjid la forét auparavant. Certaines
parties sont gardées (adidy) pour les abeilles pourvoyeuses
de miel. Ces zones sont en général conservées et ne peuvent
étre défrich&es (saro~pady fa tsy azo tavaszna ny adidy misy
tantely). La forét recéle aussi les champs de paturage pour
les trounegux de z&bus “(sahan'aombe). Les zébus y retournent
effectivement- une fois terminés les travaux de rizidres
irriguées. Il est rare de trouver des trouneaux de z&bus
‘parqués au village en dehors des saisons aprlcoles.

Par ailleurs, la forét ne fournit bas seulement des
produits nfcessaires 2-1a vie quotidienne:: le bois 2 briiler,
les matériaux nour la eenfaction des nattes, les materlaux
pour la construction de la maison, entre autres le tedfria (1),
les plantes mﬁdicinales. ete. 3 elle est au531 la garante de
la subsistance. Les différentes cultures v1vr19res les. plus
importantes (le riz, le manioc, les bananes, le cafd, le
vorondra patate douce) v sont cultivées. De nlus, 1a foret
~le tavy- est plus facile 3 travailler que les rizidres
irripudes. Bien siir, le rendement en riz peut dlminuer de. .
moitié aprés la premidre annﬁe, mais la rncolte peut &tre
assez rapide, Le riz de tavy peut étre réeolfé au bout de
cing mois.

(1) Tett{#la : chaume cueillie daﬁs la forét dans des parceiles qui ont é&té
dé$3 défrichées.
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Enfin, la forédt c¢st 2ussi resnectfe du falit qu'elle
rec@le les ancétres. A leur mort, les parents sont enterres
dans les lakato \mrottes) choisis Cans la forét. Ceux-ci ne
se localisent ni dans le tavy ni dans les adidy. -Nous savons
combien la perpétuation du souvenir des ancétres, de la tra-
dition ancestrale est 1wnortante chez les Tanala, comme chez
tous les Malpaches. ‘ S L e

Enfin, 1a foret attire la nIuJe et conserve 1teau,
une autre source de vie. Ausai, les Tanala se eardent-ils de
supprimer entiérement 1gﬁforé§_-n1eur mére nourriciére.

La forét est done indispensable aux Tanala pour la
satisfaction de la“piunart de lzurs besoins. Elle peut étre
assocife 3 la ferme-mére nourpiciére cui assure la croissance,
1y multiplicstion de la descendance. De plus elle garde en
son sein les ancétres et 5voque 1a ferme dont le destin est
de’ porter la prozenltune dans son ventre.

Leur role se comnléte meme 3 ce moment la femme
fournit les eﬂfants ou1 nerpﬁtuernnf le souvenlr des. ancetres
gardés dans la forédt.

‘ L'eau tJent ppalement une place prépondérante dans la
vie aussi bien que dans le systeme de- pengée. Sa présence est
indispensable. Flle bd:COllsﬁ.la fertilité,

Sur un nlqn vennrcl 1la femme encelnte est dite
mitondra pano (lltt nortant de 1l'eau"). La femme est dite
Zonaka (1) (fertlle) quand elle enfante beaucoun. 'In zasa

ravo (enfant mort- -né ou mort en bas fpe) chez les Tanala est
toujours enterre dans un terrain humicde (lonaka)}; voire au

bord dfun cours d'eau car on souhalto d la mere de pouvoir
encore enfanter. Flle ne doit pas représenter une terre stérile
{tany maina). Les adza rafio qul n'ont nas encore acquis le
statut d'homme doivent rejoindre l'entit® somtlable 3 celle
qu'ils ont quittée.

{1) Terme qui sert aussi 2 désigner un scl maré@_,gf;gk,=_,fprtile.
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Nous nous rappelons que le cordon ombiliczl est en-
terré aux pieds de bananiers ou dans. un puits (cf. supra).
Dans d'autres villages tanala, a-Ambinanindranotelo_par

exemple (dans le Firaisampokontany d'Ifanadiana), Ravololomanga

(1983 : 67) note que ce cordon est jeté rituellement dans le
fleuve Faraofly et la personne chargée de l'opération "exprime
en mdme tempe des voeurw et des souhaite : c'est et qu'on a
Jeté le cordon ombilical depuis dee aénérations. ; que 1’enfant
soit calme, -qu'il ait une longue vie comme cette eau" '

Ddans la forét, pour délimiter leg .zones octroyées
3 chaque groupe pour 1l'&levame des. abeilles ou les zones de
pdturage pour les zéhus, les sources et les, rivigres
(sakaeaka) constituent les points. de repére. Dans 1e concept
-Jtanala, l'eau ne meurt pas (ny ranp tay maty)

T Jé nt' 1nsisterai pas sur. 1'importance de l'eau pour
1es rlzléres irripuées. Il faudrait;. aeulement relever ied..
" que pOur§1es Tanala de Raromafana, le riz de rlziéres irriguées
(horaka) est beaucoup plus. consistantet;uéféré au. rlz de. tavy
plus léger (mahareaka, maivan-danjia) (1), Il est vrai. qu'a
Ranomafana méme, on a un milieu d'origine plus betazleo que
tanala.

Sur-le plan agricole, dans le tavy, le choix d'un
bhon terrain de culture est fonction de la présehée;derl!eau
(tary. lonaka). Ce sont les terres fertiles.of une:. végétation
Dartlcullére nousse. Dans la région, un adage populaire -fait
,,étar justement de cette fertilité :."®Ry wendemy (2) no miteiry,
vny t8iron' ny tany'. . T L »n-;:v

(1) Chez les Betsimisaraka, Dez J. (1966 in Bulletin de mdaaascar, n® 2u47)
a relevé qué c'est tout 2 fait le contraire : le riz de tavy est jugé
prlus savoureux alors. que celuli provenant des riziéves irriguées:est
fade.

(2) Dendhmy : Antkocleista (Logagniacées) - Arbres a gfandes feuilles
utilisés comme Tafotona chez les Betsileo et les Tanala.

T T S P B
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La femme est enfin assocife au feu qui joue un rdle
primordial dans la socifté tandla, tant 3 1'intéprieur de la
maison que dans l'environnement naturel. Le feu, producteur
de chaleur, constitue une entité complémentaire & la valeur
attribude 3 l'eau. Et cette notion de chaleur ne peut &tre
dissocife ni de la femme, ni de la production. -

Pour la femme, la naissance, la vie et la fertilité
sont Iiéés 3 la notion de chaud par opposition &u froid qui
est synonyme de mort ou oul entraine un avortement ou une
naissance prématurée. Le froid engendre la stérilité car
un ventre froid (marara troka) ne peut corcevoir. D'ailleurs,
ce terme sert aussi A désipner les femmes stériles. Les
femmes enceintes &viteront de c¢dtoyer le froid. Elles
manperont des herbes qui réchauffent le ventre; ou sulvront
des traitements ayant le méme effet. Elles n'assisteront pas
i un enterrement, ni i un accouchement, occasion oll survient
la mort en cas d'accident. Elles ne participent pas non plus
au défrichement fitavasana{mise 3 mort des arbres) ol on
ntilise aussi des objets suscentibles d'entrainer la mort.
'Enfin, la chaleur &tant synonyne de vie, la ferme én couches
doit 8tre maintenue dans une chaleur constante. Le feu est -
toujours entretenu dans la maison oil elle se trouve.

Au niveau agricole, le feu, s'il sert 3 d&fricher
la forét, réchauffe en méme temns la terre. Sur les terrains
de tavy, les femmes doivent s'empresser de procéder au semis
tant que Zes cendres sont chaudes. La'terre froide comme la
‘ terre séche ne peut en effet donner de-bonnes-récoltes“

- (votsa faniry ny vary fa mangateiaka ny ‘tany). Il en est

de méme pour les riziéres irrigufes. Les cultivateurs drainent
les rizidres (tatarina) pour qu'elles retiennent’ la chaleur

et produisent. | |

3. FEMME ET SOCIETE ACTUELLE

Au début de cette note, j'ai ﬁeaubOﬁﬁ insisté sur
1'importance de la fécondit® chez la femme tanald, Les
filles tanala peuvent ainsi commencer ? enfanter d&s l'age

tr
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de 14-157ans. I1 n'est pas rare qu'élleslabandonnent 1'&cole
2 l'apparition des premiéres menstrues.

La stérilité &tant une tare, mais,qui éventuelle-
ment peut &tre guérie, nécessite 1l'utilisation des plantes
médicinales. Ces plantes ont pour rdle de réchauffer le
ventre de la femme et d'amener i bon terme la naissance (1).
On leur attribue une grande importance et ce fait se‘comprend
d'autant plus au'on est dans un milieu forestier.

" Par ailleurs, lors de la erossesse, la future mére
est 1'objet de certainc priviléges et de nomhreuses'attentions.
Ces attentions s'apoliquent asusai 2 son entourage qui doit
observer les interdits. Il faut en effet &viter tout risque de
nuisance 3 la progéniture. Aussi le'mari'ne doit nas, par
exemple, cacher au champ comme il en a 1'habitude ses outils
(manitrika anqady) ou encore arracher des feuilles de taro
(mandriatra ravi- tsaonvo) de peur que le bébé 2 naltre n'ait un
bec de lievre.

La femme encelnte ne peut s'asseoir devant la porte
car le travail de l'accouchement sera, laborleux (mztokona)
Elle n! enjambera ni la hache ni le nllon (akalo) car son
enfant risquerait d'avoir un nied bot. Ceel entraineralt
épalement une hémorrapie et un avortement.

En sus des interdits alimentaires, dans le cas des
femmes qui ont des envies (fidy ha#ifa), un traitement de
choc est parfois nééessaire.

Le fZdy ha#i¥a, une maladie, recourt A un traitement
et un rite particuliers. La famille se doit de satisfaire ce
fidy ha#i#ia au prix de gros sacrifices, surtout pour une primi-
pare.

(1) A ce propos, on consultera avec profit le travail: de Ravololomanga
(1983) qui a traité en détail cet aspect,
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Quand le fidy ha#ifia est porté& sur un poulet, ce
dernier est sacrifié et amené i la femme qui pré&léve les
morceaux de son choix. Chez les Tanala, il semble‘que les
envies portent fréguemment sur la viande de zébu. Quand c'est
le cas, on doit sacrifier un zébu, car la viande achetée &
1'étal ne satisfait pas au rite. La femme fidy hafitfia doit
respirer les effluves de la béte éporgée. Ce traitement est
considéré comme ayant le pouvoir de satisfaire les envies
jusqu'au terme de la gestation. Selon d'autres informations,
certaines femmes veulent seulement sentir l'cdeur de la bave
du boeuf. Quoiqu'il en sgoit, ce rite est l'objet d'une joie
générale pour toute la famille qui y participe.

Lors de 1la naissance qui est "souvent incertaine et
représente la plupart du temps un danger pour la mére et
pour l'enfant" (Ravololomanga 1983 : 273), les accidents ne
sont pas rares. Par ailleurs, la tradition veut qu'aucune
préparation he soit faite & l'avance concernant'l'accouchement,
car s'assurer que le phénoméne va effectivement se produire,
constitue un outrage vis-3-vis de la volonté divine. Les en-
fants en effet traduisent la bénédiction des cleux et des
ancdtres. De plus, il faut éviter les malédictions et les
sortildges. Tout au plus, fait-on provision de bois pour 1l'en-
tretien du feu dane la maison de l'accouchée ? A ce moment,
les mpitaiza (guérisseurs) et les mpa¥avasiata (femmes-
accoucheuses), qui existent pratiquement dans chaque village,
jouent le rdle le plus Important.

A Ranomafana, en général, les femmes enceintes
viennent & 1'hdpital pour les consultations pré-natales.
I1 va sans dire que ces méme femmes ont recours aux services
des mpitaiza et des mpanavariafia.

Je dispose, pour cette note, de données pour les
dernidres années (1982~ 1983-1984-1985). Elles sont plus
détaillées pour l'année 1985 (1).

(1) Source : Hdpital de Ranomafana - Service de la Maternité.
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La fréauence des consultations pré-natales
dessine une courbe qui peut corresnondﬂe, semble-t-il, aux
activités féminines au village (Fig, 1). En effet lors des
~saisons ol les travaux arricoles nécessitent la nrésence
féminine, le nombbe mcéuse une baisse sensible. - |

En mai-juin, par exemple, c'est la p&riode de
récolte aussi bien du riz de tavy que de celui. des rizidres
irripufes. Et en sentembre, A la période du br{ilis dans le
tavy, les femmes consacrent besucoup de temps 3 la cuisson
et au ravitaillement en nourriture de leurs maris. Par ailleurs
juste avant ou aprés les. tyravaux, peut-8tre parce. que les
femmes sont libérées de leurs taches, la fréquence est trés
importante.

Ainsi; en juillet et aoiit, seuls 1es,hqmmeslsont:pris
- par le commencement des travaux. sur tavy. En ianvier les
femmes sont lib&rées des travaux de renlquape de decembre

dans .les rlziéres irrlpuées._‘

- Au sujet toujours des consultations pré=-natales,

. qeux types de chiffres obtenﬁslau Centre Médical (pour 1l'année
1985) donnent le nomhre de consultations effectives (512, avec
le détail pour chaque mojs - on suuﬁdse gu'une femme enceinte
revient -au moins deux fois A 1'hdpital pour se faire examiner),
et le nombre‘ekéct des femmes enceintes (204) (ef. p. 152).
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+ Rapport de fréquentation du Centre
d'accouchement de Ranomafana
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Evolution sur quatre ans de la fréauentatlon
du Centre d'accouchement de panomafana
1082-108%-1984-1985,
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L'évolution du nembre -de consultations sur quatre
ans (depuis 1982 jusqu'en 1985) dessine une courbe inquiétante
(Fig. 1). En effet, si on a une courhe ascendante jusqu'en
1984, elle accuse une baisse vertigineuse en 1985, Les femmes
tanala ont-elles décidé de réduire le nombre d'enfants 2
mettre au monde, ou bien ont-elles estimé que les consultations {
pré-natales sont inutiles ? Ou bien, suite aux diverses diffi-
cultés de la vie actuelle, les avortement (spontanés ou
provoqués) se multiplient ? Il est remarcuable de voir que le
nombre des femmes enceintes qui viennent se faire examiner
(204 en 1985) n'atteint méme pas le tiers de celui de 1984
(690) et gudre que la moiti@ de celui de 1983 (450).

Par ailleurs, il semble cue les accouchements diffi-
ciles nécessitant une &vacuation ne sont pas nombreux &
1'hépital (cf. p. 152).

Toutefois, ces statistiques officiels ne traduisent
pas la réalité puisque la nlupart des femmes préférent
accoucher au villape. Et les aenidents qul s'y produisent .
ne sortpas recensés. Ravololomanga (1983 : 273) a justement
relevé : "...Parfois, l'état de santé de la mdre elle-méme,
"n'est pae favorable au bon déroulement de la grossesse ; car
8t elle arrive 4 coneevuvir, les riesques d'avortement, e
. dtasoouchement -prématuré ne sont pas faeiles & (piter. Ils
ne peuvent pas &tre traités d cause de l'inawistense des '

techniques adéquates”.

Un autre facteur entre aussi en ligne de compte :
la fréquentation de la Maternité est fonction de 1'&loigne-
ment du village par rappdrt aussi bien du Centre Médical
que de la route principale (ef. p.155 et 156).

Pour 3tablir le pourcentape, j'ai utilisé la
méthode statistique par &chantillonnage aldatoire, dans les
registres de Maternité. Le nombre des cas ainsi sélectionnés
est de 108.
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"Ainsi sur 108 femmes venues en consultations au Centre

Médical en 1985-1986, 59 % habitent des villages non loin de

Ranomafana (1 3 5 km). Ce pourcentage se réduit progressivement

quand le village est F.oipné La situation est encore pire
~duand les femmes enceintes doivent faire des kilométres 3
.pied avant de rejoindre la grande route. Les femmes habitant
des villapes situés 3 plus de 5 km de la route réprésentent:
seulement en pourcentage un peu moins du gquart du nombre
total des consultantes. La majorité (77 %) provient des

villases & proximité de la route R.N. 25. En r@alité, sensib~-

lement la moiti& (47 %) des consultantes habitent des villages
bordant la route. Il est clair que plus le villape est proche
de Ranomaféna,,plus les femmes fréquentent 1'hdépital et plus
les femmes habitent des villages loin de la route, moindre

est la fréquentation. | '

Concernant 1'accouchement, en général la moitié des

femmes enceintes vient accoucher» 5 1'hdnital et l'autre moitiéd
préfére ltaccouchement & domicile.

Pourcentage de fréquentation du Centre d'Accouchement
de Ranomafana en rapport avec l'éloignement du village

'(1985-1986)
Nombre de Eloignement Pourcentage des
consultations de Ranomafana consultantes
64 : 1~ 5 kir 59,~ %
22 6~10 Ym 20,5 %
16 - 11-15 km 15,~ %
6 16-20 km J 5,5 %
108 ‘
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Pourcentage de fréquentation du Centre d'Accouchement
‘de_Raﬁomafana en rapport & la route R,N, 25

(1985-1986)
Nombre Eloignement Pourcentage
de (du village 3 des '
consultations - 1la route) consultantes
85 1~ 5 km 7T~ %
19 6-10 km | 17,5 %
3 11-15% km | 2,7 %
3 +°15 km 2,7 %
----- ’ }
108 i

'; Provenant de villapes en bord de la. roufe ‘R.N. 25
51/108 : M? A

Pour 1'annge 1985, 55 4 seulement des femmes qui ont
sulvi les consultations pré-natales v1ennent accoucher 3 1la
Maternité 3 Ranomafana (115 sur 204),

Au village, i1 arrive gque l'accouchement se produise
aux champs. A la maison, l'accouchement se passe avec l'assis-
tance des femmes du village. Et la chaleur aussi bien physique
que morale est entretenue lors de cet &vénement : le feu est
allumé dans le foyer, et l'assistance esttenue de .soutenir
de 1eur affection la ferme au travail. La p031t10n accroup}e,
les talons des pieds joints, semble &tre la position trad1*l
tionnelle pour la mise bas. Cette position ne peut 8tre
nratiquée & la Maternité. Ravololomanga (1983 : 56) rapporte
certaines causes d'accidents car les ‘méthodes tradltlonnellbs
ne sont pas tou]ours bien anpronriées : ",.. L accoucheuse
fait appel aux plantes. Une sorte de Adeoction appelée
fandatsahana (qui aide & mettre bas) est donnée d“lq,pdrt&*“’
'fiqnte. Le fandatsahaha peut 8tre composé de tsitambako qui
favorisent les contractions utérines et facilitent la descente
et le dégagement de l'enfant... Il est & remarquer que le
fandatsahafia emnloyé dans plueieure réagions de Madagascar
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s'avére trds efficace pour accéléver et intensifier les con-
tractions utérines ou il agit comme un vérztable ocytocique.
Cependant la quantité trop excessive et la prénaratzon
souvent concentrée des plantes entrabnent parfois des acct~
dente graves. Il n'est pas rare de econstater chek une femme
qui a pris du fandatsahafia un utérue contracturé. Ft gi la
malade n'accouche pas par voie basss et qu'il est imposeible
de 1'évacuer dane un centre obsté“zzﬂo-chzrungtaaz, on peut
s'attendre & la mort de la mére et de L'enfant @ la suite
d'une rupture ut‘rzne et d'hémcrragies 1nternes. Les gens

ne pengent pae que ce roméﬂe e#DZOyé d'une fagon . znadéquate
peut entraftner un a000ﬂ4hement dofrz zle" '

Plus loin (itid. 273); ellé'ajoute : "Le risque
de mort de la mere lors de l'aqccouchement est aussz diffi-
etle 4 remédier ew vaison de Z’élo1anement deg’ .centres de

soing mieux équipés pour une nécessité d'évaouatzon sanztaire".

, Pér'ailleurs' rielon les responsables de la sants

, .3 Ranomafana, le procddé de la zoupe du cordon ombillcal 3
"1'aide d*un bambou (volo) aiguisé est 3 1'or1gine d'une forte
mortalité infantile car c¢'est souvent source d'lnfeotion,

en particulier 1le tenanos OmhlllCdl '

Si nous considérons maintenant les chiffres officiels

.

collectés & la Maternits, la périocde ol 1'accouchement se
produit en grand nomhfe g'8tend du mois de ma1 ‘au mois de
juin - avec une pointe en juin (pour 1l'année 1985),

C'est la nériodo des récoltes et on peut croire que
les femmes ont'nluslde facilité & aller accoucher i 1'hdpital,
d'autant plus que les conditions o‘lmathuos fa0111tent les
déplacements. '

On ne peut &tre affirmatif, mais il apparait qﬁ'au
moment od la présence féminine au champ est ncessaire
(septembre 4 décembre : travauxz sur tavy et dens les rizidres
irriguées) le noubre des acccuclhdes 3 1'hdpital est réduilt.

VAL T AR g s

o gy



~-158-

I1 en est de méme 3 la saison des pluies qui dure jusqu'en -
avril. Les femmes pré&fé&rent accoucher au village.

. Comme pour les consultations pré-natales, 1'évolution
du nombre d'accouchements sur girtre ans (de 1982 & 1985)
montre &galement une courbe régilidrement ascendante avec une
baisse en 1985 (Fig. 1 p. 153},

_ Au sujet des deux chiffres du nombre d'accouchement
% Ranomafana (Maternité) en 1985 (113 et 123), il m'est impos~
sible pour le moment de donner une explication plausible. Les
B8 % de déperdition corresnondent-ils & des aceidents qui n'ont
pas alors &té reportés sur les statistigues officielles ? Ou
bien y-a~t-il eu erreur de transcription ? La réponse ne peut
étre donnée que par les responsables.

Concernant les consultations post—natales; au vu
des chiffres statistiques officiels, il semble que la femme
tanala, une fois le h&b& mis au monde se soucie peu du suivi
de son é&tat de sant&. Les moments les plus cruciaux recouvrent
seulement la pestation et l'accouchement (cf. p.152), En fait
il n'en est rien. Car 1a majorité des accouchements s'effec-
tuent au village et les mpitaiza et les mparavariaria jouent
le rdle le plus important. Mais la mortalité infantile est
tout de méme grande. Ravololomanga (1933 : 273) souligne :
... Mme, lorsque l'enfent nats, 1l natft souvent dans de
mauvaises conditions. I't le nouzeau-né, malade, fragile, peut
mourir dans la période néo-rnata’e". Dans le cas oll tout se
passe bien, les déclarations de naissance se font seulement
trois mois aprés la naissance. Compte-tenu du facteur &loig-
nement dont j'ai parlé plus haui, on peut aisément penser
que les femmes qui viennent se {aire examiner en consulta-
tions post-natales proviennent du Centre de Ranomafana. Est-il
méme errond de conclure que ce sont les femmes qui habitent
la "ville"™ de Ranomafana qui viennent & la Maternité, et ce
au vu du nombre ridicule des consultations post-natales
par rapport aux consultations pré*natales et aux accouche-
ments (ef. p. 152). .
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En dernier lieu, #l faut parler de la période de
féeondité de la femme. Celle-ci sf&tend de 14 ans jusqu'l
50 ans. Toutefois, la moyenne d'8ge pour l'activité mater-
nelle se situe entre 29-30 ans.

Pour l'annfe 1985-1986, les femmes venues en
consultation pré-natale et ayant entre 15 et 20 ans, consti-
tuent 21,4 % des consultantes. Le pourcentage monte # plus
de 37 % pour celles ayant 20 % 25 ans, avec une petite bsisse
pour les femmes dApfes de 26 § 30 ans. Et seulement 10 % des
consultantes ont entre 30 et 35 ans (Fig. 2). Il advient
parfols que des femmes approchant la cinguantaine mettent
encore au monde des enfants, mais ce sont des cas rares comme

pour les filles de 14 ans.

Le nombre de restations est trés important ; on
peut avoir jusqu'd 15 pestations. Comme 1la fécondité est une
condition nécessaire pour la coasidération du sexe féminin,
et comme la mortalité infantile est trés forte, la femme
essale d'avolr le plus d'enfants possible et le nombre de
gestations est en conséquence &€levE. Sur les Hautes Terres,
on console les femmes qui perdent leurs enfants en bas fpe :
"Wy kibo fanonerana - Le ventre peut remplacer ce qu'on a
perdu". Et cet adage s'aprlique aussi bien aux femmes tanala.

Plus de 65 % des femmes venues en consultation en
1985-198€ en étaient entre 1 et 4 pestations, plus de 31 %
entre leurs 5¢é et 9&me pestations,et quelaues 3 4 3 leur
10éme & la 15&me gestatioé?jﬁ'ar?'est pas rare gue des nais-
sances gémellaires surviennent. Parfois 3 la 6&me gestation,

certaines femmes ont A&13 10 enfants.




CONSULTATIONS PRE-NATALES ET GESTATION : 85-86
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CONCLUSION

La condition féminine chez les Tanala du Firaigana
de Ranomafana m'a permis d'avoir une vue sur la vie de la
femme en milieu forestier off 1'on pratique le tavy.

Cependant, les reflexions &mises dans cette note ne
doivent pas &tre pénéralisbes. Elles nécessitent une analyse
plus approfondie avec un &tal d'informations diverses. Ces
nouveaux apports pourraient infirmer ou confirmer mon ana-
lyse ; et il n'est pas évident qu'on puisse appliquer certains
agspects abordés aux autres milieux forestiers 3 Madagascar.

Quoiqu'il en soit; la femme tanala de Ranomafana

i

est incluse dans une société ol la progéniture tient 1la place

primordiale. Son importance sociale est conditionnée par ce
facteur.

Elle est mise en paralléle avec des entitds aussi
importantes les unes que les autres : la forét riche en
produits de subsistance, 1l'eau, &lément essentiel de la vie,
et le feu source de chaleur. Etant gource de vie, elle réunit

les conditions nécessaires 3 une procréation et une multipli-

cation de la descendance.

Par ailleurs, de nombreux facteurs conditionnent
ses activités et son int’gration dans la sociétd moderne.
L'2loignement des infrastructures sanitaires et le manque
des moyens de locomotion limitent la fréquentation de 1"hopi-
tal. De ce fait, la femme tanala ne peut que se contenter
des pratiques traditiornelles dans le domaine de la santé
et de la maternité. Cette situation favorise méme le maintien
et, plus encore, le développement des pratiques tradition-
nelles. La femme tanala n'arrive pas 3 s'en libBrer et ne
profite gudre des avantages des infrastructures modernes,
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TRADITION ET CULTURE MISIZALES, AUJOQURD'HUI,
DANS QUELQUES VILL\GES "'ANALA

Mire“l-e Mialy Rakotomalala

Effectuer une analyse -:lobale sur la tradition et
1a culture musicales tancla est -e suj2t que nous aurions
souhait?® traiter ieci. Mais compt: tenu de 1l'amnleur et de
1a compléxité du théme, du peu 4 information écrit ou oral
que nous avions en ce gul concerne la eulture musicale de
cette répion et du temns relativoment court dont nous dispo-
sions nour approfondir nos recheches, nous avons décidé de
1imiter notre exnosé i quelques considérations sur l'aspect
de 1la tradition musicale d'taujourd'hui, nour essayer de com-
prendre ce qu'elle renrésente dans le milieu rural de nos

jours.

En effet, cette région, de par sa comnosition

ethnique et la mosaique de cultures qu'elle suppose, ne permet |

pas de faire une analyse synth&tique sans avoir rris connais-
gance de chacune des cultures qui la composent.

Or, étant donné le temns 1irité octroyd aux travaux
de terrain, nous n'&tions dans 1: possibilité que d'enquéter
dans le centre du Wiraisana (Ranemafana)‘et dans un village
situd en forét (Matavirano, 3 environ 6 km du Firaisana). Nous
ne tenterons de communiquer, de ce fait)que les résultats
de nos enqudtes qui, sans vouloir émettre des considérations
généralisées sur la culture musicale tanala nous apportent

des &l&ments significatifs quant 3 sa meilleure connaissance.

Une bibliogranhie musicale relative & cett2 région
nous faisant défaut, nous &tions dans 1t'obligation d'établir
notre méthodologie & partir de 1a bihliorraphie générale
coneultée au préalable ec 3 travers les contacts sur le

terrain que nous avons nNU avoir.
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Il en ressort qu'une grande partie de la population,
outre les différents mixapes d'émiprés venus de 1la cdte Est et
du Sud, est originaire du Bestileo, comme du reste une
bonne pnartie de nos informateurs que nous avons rencontrés,
fortuitement ou rar personnes interposées, sans choix ethnique

-

déterminé,

Arrivés dans le Firaisana, il nous fut difficile de
nous informer au sujet des musiciens ou instrumentistes -
chanteurs talentueux, les nlus originaux de 1a localité,
généralement moins connus ou mal connus. En rénonse 3 nos
questions fut souvent citd le nom d'une troune officialisée
par les notables de la région du fait de leur talent incontesté
lors des manifestations officielles ou familiales ou lors des
concours inter-régicnaux.

Nous €tions un neu craintifs quant 3 1a suite de
nos investigations car nous voulions rencontrer les menestrels,
ces artistes oripinaux, vivants en marge de 1a société et
qui vEhiculent inconsciemment ou pas une culture spéeifique
en voie de disparition dans le monde contemnorain.

Dans la société malpache ancienne, &tre artiste
revétait un caract®re néjoratif (Flacourt, E. de., 1642-1660,
Notes sur la tribu mendiante des Androrosy, Anonyme, 1923),
plus atténué, heureusement, de ncs Jours. Ce furent des 8tres
généralement incapables de particirer 3 la vie socio-Economique
et, de ce fait, considérés improductifs done inutiles, méme
8i parfois certaines maltresses de maison, afin d'égayer
leurs travaux Journaliers, nayaient quelgues chanteurs ou
danseurs-travestis.

Ces musiciens-po&tes qui conservaient la tradition
musicale populaire, autrefois, venaient et rassaient de
villare en villape ou de ville en ville pour conter ou chanter
des poésies de leur invention. Les thémes d'un humour acerbe,
reyétaient alors un caractére satirique.

Ils animaient ainsi la vie des citadins et des

-

villageois qui nrenaient nlaisir 3 s'informer ou 3 se
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d8tendre avec les derniéres nouveautés 3 travers ces chants.

Malheureusement, les difficultés de la wie actuelle
et les problémes qﬁ'élles engendrent ne permettent nlus de
s'attarder 3 de telles distractions : chacun vaque § ses
occupations quotidiennes méme le ménestrel n'tarrive plus
3 distraire ou 3 attirer 1'attention dans les rues. Nous
verrons plus loin qu'il n'a nas tout 3 fait'disbaru mais que
sa fonction sociale s'est modifide avec le temps.

1. QUELQUES ASPECTS DE LA TRADITION MUSICALE TANALA

La tentative &z nénftrer quelques asrects de la tra-
dition et de la culture musicales dans un milieu rural d'au-
jourd'hui ne peut se faire sans la connaissance de sa culture
musicale traditionnelle que nous ré&sumerons sous les trois
asnects suivants : le hosika, le fanobiana et le dombolo.

- Le hosika se chante nendant les veillées fundbres
durant trois & sept nuits sans interruption, selon 1'imrortance

du défunt.

C'est un chant dont les paroles sont d&dides 3

1'intention du mort, sur se vie, ses qualitfs, et ses prouesses.’

I1 est exBcuté nar les hommes et les femmes qui s'acéompagnent
du teipetrika (idiophone comnosé d'un pros. bambou transversal
soutenu aux deux extrémités nar des surrorts et nercuté
alternativement 3 l'aide de bAtonnets. Soulipnons que le
tsipetrika dont on ipnore les oripines est considéré comme un
instrument spécifiquement Tanala).

- Le fanobtana (cf. p.167 dont on parlera en détail
dans le paragraphe suivant. o ‘

= Le dombolc (littéralement "coups de bambou") est
un chant-dansé durant les jeux par les enfénts. Les parocles
du chant, sans sipgnification réelle s'improvisent souvent
selon les circonstances ou la situation du moment.

A e TS e g Y T
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Trois jeunes gargons se partagent la partie instru-’/
mentale qul se compose d'un tetkatray (idiophone, planchette
de bambou rempli de graine que 1l'on secoue), d'un langore
(membranophone du penre "tambour militaire), de deux tronecs de
bambou d'environ 1,40 m de longueur sur 0,8 cm de diamétre
avec lesquels on frappe le sol tant8t de la main gauche ou
de la main droite et dont les jeux constituent le dombolo.

Un autre groupe de fillettes et de garconnets danse et chante.

Ces trois genres, nous n'aurons malheureusement pas
1'occasion d'assister 3 leur exécution dans leur vrai contexte.

2. DESCRIPTION DES OBSERVATIONS DE TERRAIN

2.1. UNE TROUPE OFRICIALISEE

2.1.1 Présentation de la troupe

Aprés quelques vaines recherches, nous décidons de
rencontrer ce groupe artistique dont nous avons entendu parler.

A travers lui, nous constaterons la modification de
la conception de la musique traditionnelle, par les jeunes,
qu'ils n'assimilent nlus comme le symbole d'un art qu'on
respecte mais un accessoire associé aux fétes officielles ou
familiales. Dans un méme temns, leur moyenne d'age (entre 13
et 29 ans) signifiait que les Ray amandreny,{les grands-parents)
ne prenaient plus part a x activit®ds musicales sinon en tant
qu'observateurs, & l'opposé des troupes des Hautes~Terres
centrales dont les plus &gés reorésentent la tradition et les
plus jeunes 1'héritape.

Leur famille, d'origine betstleo, émiprée depuis de
nombreuses générations, pratiquait &galement la musique.

Nous apprendrons que 1l'ainé, aussi le chef de troupe
qui, sous un apparent désceuvrement, cultive le lopin de -
terre hérité de ses parents et, durant ses heures de loisirs,
coud, compose de nouvelles chansons ou fabrique des instru-
ments de musique pour les jeunes gens des environs.
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Ayant effectué® une expéfience malheureuse du salarié,
il décide de s'occuper de sa culture et de consacrer son temps
3 la musique ou & la podsie en prose qui, selon lui, rapporte,
durant les manifestations officielles ou les fétes privées,
plus que son revenu mensuel. Il ne peut se permettre de faire
de grandes &conomies mais cela lui permet de vivre décemment
tout en développant son art. |

Visiblement accoutumés 3 atre solllcités, ces jeunes
geng n' eurent aucune difficultd 3 nous offrir leur nrestation.
Ils décident alors d'orpaniser une soirfe de chants 3 notre
intention.

2.1.2, Réecit de la soirée

Lorsque nous nous rendions sur les lieux, deux d'entre §
eux achevaient de confectionner un instrument qul, sous :
l'aspect d'un &trange objet, voulait paraitre la synthése du
modernisme et de la tradition.

En constatant la forme rudimentaire et peu maniable
de cet idiophone fabriqud 2 1'aide de matériaux de récupéra-
tion (enjolivarrs de voiture, clous, rondelles de cuir, mor-
ceaux de planche), nous &tions sceptiques quant 3 1a qualité
sonore que pouvait &mettre un tel objet ; préjugé sui s'efrfaca
devant 1'habilité& d'exécucion des joueurs.

Nous insistions pour gu'ils nous orésentent des'
chants traditionnels parmi ceux précités. C'est alors qufils
entament le fanobiana, genre de chant dansé pour la circon-
cision. Les paroles traduisant une invitation A 1la Mecque
forment une poésie en prose de 7 vers, répétée inlassablement
par des gargonnets et fillettes qui, se tenant par les
Epaules, tournent autour du tranche Jusqu'd la fin de 1la
cérémonie (cf. Annexe, Chant IV).

Ce chant a &t& introduit par des &miprants Antam-
bahoaka de Mananjary, ville de la cdte Est ol la pratique de
la religion islamique est prépondérante.

S e e e T
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2.1.3. Analyse technique

La composition de 1'ensemble vocal et instrumental
et les caractéristicues mélodiques méritent que 1l'on s'y &t~
tardent un moment.

La qualité de la sonofité et 1'homogénéité de
1'ensemble du groupe feraient envie i quelques troupes connues.
Spontanément aussi, ils avaient adopté la répartition idéale
dictée par leur instinet artistique, identique a celle que
1l'on congoit pour les grandes salles de concert selon les
normes acoustiques professionnelles.

A gauche et i droite des deux percussionnistes
s'installent deux jeunes garcgons (13 et 15 ans) imitant des
voix de femmes et deux jeunes filles (14 et 16 ans). Au centre
du demi~-cercle ainsi formé&, prit place le coordinateur qui, &
travers ses onomatopées et ses interjections var intermit-
tence apporte un caractdre esthétique, du style et de 1'homo-
généité & l'ensemble. Ce qui parait surprenant est que la
cohdrence et 1'équilibre sonore parfait qui s'en dégagent ne
_ sont gérés par aucun individu ou par un signe quelconque.

I1 semble que la coordination s'effectue par un
codage & partir des battements de mains et ‘de la polyrythmie
provoquée par chaque nartie.

L'un d'eux me rappelle que leur habitude de "tra-
vailler" ensemble les améne 3 concevoir ou & identifier 1la
stylisation de chacun lors des improvisations fréquentes.

Ceci démontre que l'interaction des personnalités
permet d'aboutir 3 la formation d'un sens esthétique unigue
et personnalis® 3 la fois. Cette symbiose "spontanfe" est
caractéristique des formes artistiques pratiquées en groupe
dans les cultures de tradition orale, dans lesquelles
1'expression individuelle ne peut se concevoir sans une

dépendance complémentaire 3 l'expression de 1l'ensemble.
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Quant 3 la forme m&lodique, la répétition des vers
court, sans développement suppose un ambitus restreint. Le
motif principal construit sur un intervalle de trois notes
auquel se Joint un second motif 3 la gquinte inférieure par

leur alternance ou leur superposition répondent 3 une 1sorythm1el

imperturbable qui engendre l'impression de monotonie et de
répétition.

Il n'y a pas de changement métrique surprenant mais
une cellule irrépuliére qui se répé&te inlassablement.

La chanson est donc isométrique car chaque vers
et les syllabes gui la comnosent correspondent 3 des schémas
rythmiques identiques.

2.1.4, Autres aspects du fanobiana, historigue du

Zafindraona

J1 semble que le chant du fanobzana puisse étre
également exécute par des adultes.

Dans ce cas, aucun instrument de musique n'est
pratiqué comme précédemment, # 1'exception du sifflet,
accessoire de nombreuses danses du Sud. Seuls les battements
des pieds servent 2 donner le fythme.

Les hommes et  2s femmes por%ant & 1a tailie un
rectangle de coton plié se tiénnent parwun'pan de la
ceinture ainsi formée. Ils forment une ronde en chantant des
paroles licencieuses symbolisant la v1rilite, durant l'opé&-
ration, 3 l'intérieur du tranobe.

Afin de laisser leurs préférences stexprimer sponta-
nément, nous les laissons llbres de choisir 1es chants qu'ils
vont nous présenter.

I1s nous exécutent un zafindraona (cf. Annexe,
Chant III) genre vocal apparu avec la popularisation de la
musique religieuse. '
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Les premiéres tentatives d'essail furent effectuées
par le.Pére Causséque, ? travers ses compositions de chants
religieux dont les thémes tirés de 1'Evangile sont superposés
d des mélodies populaires.

Ce genre connait une grande expansion 3 Madagascar :
il permet au peuple christianisé de mettre en valeur ses dons
pour le chant et son golit pour la liturgie.

Les Zafindraona hetsileo sont particuli&rement appré-
ciés pour leur beauté engendrée par le synchronisme parfait
de la parole et de la musique.

2.1.5. Les ridja

Mais le plus intéressant, sans conteste, fut la
série de poésies en prose improvisées dont les thiémes rela-
tifs 3 des sujets divers sont chant&s sur des mélodies tirées
du folklore : les riia.

Des thémes relatifs 3 leur vie quotidienne ont &té
substitués aux sujets traditionnels tels que ltamour, la
nature.

Ainsi, ceux de l'alcoolique (cf. Annexe, Chant I),
du mari tromp&, ou celui qui reproche aux représentants de
1'Ftat d'avoir implanté& des poteaux 8lectriques sur les
riziéres (cf. Annexe : Chant II).

Raha adala ry zalahy JIRAMA

Tanimbarin'olovia no nasiany pdtd & !
Adaladala ry zalahy eaofera

Nithila a#'andafy nangalatra droite

Raha ddala izao ny kolongampela

Ny vola roanjato nataony hoe tsa ho ampy & !

L'explication développée de ces vers nous fut donnéde
dans la réponse suivante aprd2s discussion :
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"Ils ont install# des poteaux sur nos rizidres en
échange de quelques sommes. Tout compte fait, nous ne pouvons
en tirer profit n'ayant pas les moyens d'&lectrifier notre
maison. De m8me les chauffeurs qui volent notre chemin pour
éviter les excavations et génent notre route".

Nos chanteurs se sont spéeilalisé&s dans le »rijfa.
Selon eux, "ce qui importe est que la chanson, sous forme de
poésie devrait servir d'exutoire aux probl2mes journaliers
comme une forme de critique sociale et permet dans un méme
temps de pratiquer l'art de la rhétorique propre aux Malgaches".

Sachant que cetcte troupe ne pouvait 3 elle seule
nous fburnir tous les €l&ments nécessaires pour traduire la
vie musicale du Firaisana et souhaitant confirmer ou infirmer
quelques points, nous choisissons de visiter un hameau,
Mataviranc.

2.2. EXPERIENCE MUSICALE DANS UN HAMEAU

2.2.1. Pratique de la rmusique dans un village

Dans ce village de cultivateurs, les difficultés ont
fait reléguer les pratiques artistiques 3 une place secondaire
"ventre qui a faim n'a point d'oreilles" me rappelle une jeune
femme. Selon leur chef, de temps en temps seulement, lors
d'événement heursux ou malheureux, on fait appel % des musi-
ciens-chanteurs des hame:ux voisins car telle est la coutume,
sous~entendu : un &véenement précis s'associe 2 un chant
précis. Traditionnellement dépositaire lui-méme des instruments
‘de musique de la communauté tels 1'amponga, le langoro et de
soly (gros tambour, tambour militaire et flfite 3 traversidre),
il n'en poss&de aucun.

Tci,donc, la monotonie du quotidien a fait perdre
le gofit des chants. Cependant, il est notoirement prouvé que
seule les difficultés du contexte dans lequel on évolue, per-
mettent de favoriser le développement du sens artistigue .
chez les individus. Les contraintes et les souffrances se
manifestent alors, 3 travers les expressions que sont les
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poésies ou la musique, en des sons organisés reproduits par
les exécutants. '

Malheureusement, dans cette communauté&, 1l'indiffé-
rence a eu raison du sens musical de chacun.

Par respect pour les vahing (invités) et afin de ne
pas nous décevoir, ils déeilant de nous présenter "quelques
facettes de la musique Tanala™. '

Cl'est alors Que leur choix nous révdle trois types
illustrant parfaitement ~e qui pzut &tre la place des chants
et musique dans une telle communiuté de nos jours, a savoir :
le f&ndbidna, des zafindraona, d28 chants révolutionnaires.
Par ailleurs, nous avons entendu deux instrumentistes (28 et
36 ans), joueurs de kabosy (cordophone), ménestrels & leur
temps perdu et dont 1l'art regrouprant le folklore, la tradi-
tion et le contemporain est une synthése artisticue par
excellence. '

‘Les enfants de 9 & 14 ans chantant le fanobiana,
comme nous pouvons nous y attendre, paraissent intimidés. Bien
que leur prestation fiit le péle refiet de ce qu'ils avaient
coutume de faire dans d'autres circunstances, on a pu noter
et relever le caractére inhérent i ces voix nasillardes et
impubéres contrastant avec celle des jeunes chanteurs de la
troupe officialisée.

C'est alors qu'on nous enseigne que ce chant peut
stutiliser indifféremment sans contexte précis : lors des
travaux des rizilres, lors des scirées au coin du feu dans
les foyers ou dans la cour centrale du village & la réception
des invités.

Un chant neut donec avoeir d=2 multiples fonctions et
les paroles ou les sentiments qui les animent leur attribuent
un caractdre adéquat au contexte. Mais quoi qu' il en soit,
ils sont toujours interrrétés par les garconnets et fillettes.
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Ensuite, trois jeunes gens nous font entendre des
zafindraona et des chants révolutionnaires de leur compositiov
qui sont monnaie courante dans les sociétés en voie de
développement.

2.2.2, Les musiciens-poétes : 2 instrumentistes-types

Quant aux musiciens-poétes que nous rencontrons en-
fin, de nombreuses questions les concernant nous venaient &
1'esprit.

En effet, ces artistes hors du commun sont spéecifi-
ques du Sud de Madagascar, bien gqu'cn note déjd leur exis-
tence en Imerina dans les récits de voyage du XVIIé siécle.
Mais avec l1l'apparition du commerce 2t du développement
économique, ceux des Hautes Terres centrales sont devenus des
rurauX urbanisés nantis d'instruments modernisés et dont 1les

chants trop sérieux ont perdu de leur humour acerbe et ironique.

Nous verrons, d'aprés leurs dires, qu'une certaine
forme évolué Au ménestrel est apparu dans le monde contempo-
rain, Mais aussi, commert la tradition musicale &tablie depuis
des g€nérations au sein d'une famille peut engendrer non
1'instauration d'une véritable tradition mais un art subordonné
dont la pratique comporte des similitudes avec celle des musi-
¢ciens de basse conditior d'antan, malgré l'acquisition d'un
statut social certain.

Ainsi, hors des saisons agricoles, ils parcourent
la répion dans l'espoir de rassembler guelgue argent. Mais
il arrive parfois que de leur propre gré, ils s'installent
guelque temps dans un hameau avant de reprendre leurs pérégri-
nations. La durée indéterminée de leur sé&jour ne répond i

aucune contrainte.

Le premier instrumentiste, descendant de musiciens
betsileo se propose de nous chanter des rija.

Il est fier de nous préciser que sa famille a
toujours essayé de préserver sa culture "nropre", car rares

e

1 e o, 5 e+ Svrea




~174 -

sont ceux qui ont réussi 3 Epargner leur tradition musicaie
ou & leur conserver quelques spéeifiecités,

Il est utile de préciser jci qu'il n'existe pas
de culture “pure" en 801, mais qu'une culture est toujours
le résultat de 1a cohésion d'apports successifs antérieurs.
Cependant, il rfaut reconnalitre, cn ce résultat, des
caractéristiques esthéticues ou structurelles propres 3 chague
culture, chacure d'elle synthétisant des apports multiples

et diversirfiés.

Selon la tradition, on ne remunére pas le musicien,
Cependant, chaque famill. s doit de lui offrir une somme
selon ses POssibilités, i'ensemble de la quéte ainsi rassembléc
constituera son salaire, '

Bien que cet instrumentiste ne Sous-estime pas
son gain financier, ia Joie partagée d'Stre parmi les amis
et les familiers peuvent sufrire 3 le motiver pour reprendre
sa tournde la saison suivante. Fortuitement de passage 3
Matavirano pour quelques jours, i1 a @dcida de rester une

nuit de plus bour nous rencontrer.

Apparemment‘plus démuni, le second instrumentiste
emprunte 1'instrument de son ami pour nous orésenter ses chants,
N'ayant pas le sien propre, il attend le passage de ce dernier
pour jouer du kgbosy. Lorsque nous savons que le prix de cet
instrument est négociable pour 300 FMG, on imagine les q4irf-
ficultés:matérielles auxquzliles se heurte ce musicien,

D'une famille 4o cultivateurs tanala, dans laqueile
chaque membre se doit 4e pretiguer un instrument, il effectue
quelques travaux de ménage dans la famille 1a plus nantie
de la communauté : c'est par -es fngagements de subalterne

qu’il compense ses Tins de mois.

Parmi les thémus de poésies de son choix, hormis
les proses de caractare licencieux oy satirique, certains
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ont ils, & travers leur pratique instrumentale et vocale;®

f~continu§ la tradition artistaque des musiciens-poétes, comme
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une - illustration de sa forme évoluée ou contemporaine, de
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par leur participation i la vie_socio-économique du village.

' Bien’ que dans les deux cas, 1eurs orlgines et leur
statut social soieht divergents, leur motlvatlon et 1eurs
pratiques sont similaires.

2.3. RESULTATS DES ENQUETES ORALES
Les quelques autres brdves enquétes orales que nous
avons pu effectuer auprés d'informateurs de tout &ge 2
Ranomafana.et & Matavirano nous ont permis de confirmer cer-
tains faits que nous avons observés surlle'ferrdin. Mais malgré
tout de nombreuses questions restent encore i résoudre. Il
ressort de l'ensemble des propos recuefllis_que?bhaque village
a sa vie musicale propre et qu'il s'instaure un 48sint8resse-
ment croissant pour la pratique de 1la musique traditionnelle.

©-2.3.1, S'i1 existe une pratique divérsifiée*denla
. musique dans la région, nous pensons que parmi de nombreux
facteurs, i1 Yy a des faits hlstoriques et soclologlques.

e e M . ',..] e . v - e S J N S, ‘_.. - Yl . '
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Nous avons remarqué que les populations du centre
et des envirens.de Ranomafans semblent proneér:i'existence.
d'une tradition musicale. spécifiquemerit'tdnald. tout en mettant
en. exergue:leur origine respective,

. Cétte attitude paradoxale ést éépendant logique si
l'con se- référe LA apres les données biblidgraphiques ' 1'his-
torique. du- peuplement ‘de ‘cétte ragion dqui s'est €ffectué en
un minimum de quatre phases shecessives: -'Be%simisafaka,
Betsileo, Antandroy, Merina (Raharijaona g BakotoVololona,“‘
1935) ' ' ' . '“q o

En effet les. cultures diverses véKiculées par les
émlgrés ont fint par se fOndre 5 1nteraction qui 2 ‘fornié une
symblose ‘dé’ cultures ‘en laquelle ‘les Tanala 1dentif1ent la

leur.
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Sur ce - p01nt noqune parlerons pés d'apparts d'élé-
ments eulturels 3. la culture d'origlne, puisqu'iei ‘nous .ne
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sommes pas encore en possession d'une datation des débuts
de la civilisation Tanala.

Nous nous contenterons donc de parler de 1a phase
d'interprétation des cultures.

Bien que nous ne puissions l'affirmer avec certi-
tude, il semble que dans le domaine de la musique tradition-
nelle la culture musicale betsileo ait eu une influence
prépondérante., Affirmation qui ne pburrait peut-&tre pas
's'appliquer déhs d'autres domaines de la vie éulturelle ou
dans les traditions.

La plausibilité de cette suppositibn peut étre’
justifi€e d'une part, par la connaissance de la richesse
de la tradition et de la culture musicale de la région

beteileo dont 1'influence s'est &tendue jusque dans 1'Imerina,

(instruments de musique, formes de danses,‘chants, poésies,
populaires, etc...)} : d'autre part, par 1a plupart§des musi-
ciens que nous avons pu contacter et parmi ceux qui, sans
étre originaire du Betsileo se.vantent d'en pratiquer la

culture bien gue celle-cl soit adaptée A leur vue ou 3 leur

golit artistique.

L'analyse approfondie de ces apports multiples
et leur synthé@se ne pourrait se faire sans données réelles
(résultats des études ccmparatives sur les traditions musi-
cales, la technique instrumentale ou leur technologie, la
poésie, la chorégraphie), se rapportant 3 chaque culture
concernée. Cette démarche mérite un travail que nous n'avons
pas l'intention d'effectuer ici.

Les Tanala donc, malgré la conscience d'une appar-
tenance & des souches hétéroclites, ont .réussi 3 former ure
entité ethnique tout en faisant remarquer, 3 l'occasion,
leurs origines respectives pour conserver leur identité par
rapport & la masse : ce gqui peut se traduire par le probléme

de 1'individualité dans la communauté.

e e e o 2 TR
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C'est la raison pour 1aq4elle 3 chacune de nos
enquétes, nos interlocuteurs, avant d'aborder le sujet de
notre conversation, précisent spontaniment leurs origines et
enchainent sur des considératiors relatives & la culture

tanala.

Dans les faits, la pratique musicale dans les
villages subit la méme demarche, i exemp‘e de ceux que nous
avons visités : exécution du fanobtana (Tanalal, puis des rija
d'origine betsileo. Pa"'cu“e dlﬁ_, on sait, par exemple, que
dans certains villapes on excellz dans 1'é&cécution de 1l'ac-
cordéon importé par des ~migrés Antamvahoaka. Ainsl, chaque
communauté conserve, d8veloppe cu méme finit par délaisser sa
propre culture selon les influenzes ou par la force des
choses, dont les causes sont nombreuses : pratiques fréquentes,
isolement géographique, etec...). '

2.3.2 L'indifférence pour la musiqde traditionnelle
tant dans la pratique aue dans 1= symncl¢sne qu’ elle repr°“
sente provient de nombreux factears ;

=. non participation des persédnres igées dans les
pratiques de la musique traditionﬁelle,

- non identification a1 monde contemnorain

- l'existence d'apnareils modernes.

.+ A Mataviranc ol les difficultés quotldlennes
ont fait perdre le goiit des chanss, ot ol nous avons espéré
que le dombolo serait encore an oratique, un jeune gargon
(9 ans) et une fillette (11 ans) nous fént part de leur
désolation devant leur 1mposslb1Lite d'executer cette danse-
chantée durant les jeux. ' ' ) o

, Selon eux, il n'y a pas de pérsonnes dgées actuel-
lement, aptes & leur apporter les connaissances nécessaires
i cette pratique. : JERTI . - Tt :

| Nous n'avons malheurausement pas réussi & en
connattre les causes mais-d'aprds ce que nous avons constaté
dgalement 3 Ranomafana, la pratique de la plupart des chants
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et danses traditionnels échoit aux enfants et aux adolescents,
”1es adultes ne prenant par qu'aux chants rituels ayant un
réle socip culturel prépondérant Nous ne _pouvons affirmer
8i cette considération dé&sudte de la pratique musicale peut
_tradplre une conception socio-culturelle quelonque (hiérarchie,
sexualisation) ou si eile_s'est effectufe avec le temps.

Ce point reste & gclaireir.

Du reste, 12 non Darticlpatlon des personnes agées
aux pratiques musicales tradltlonnelles fait disparaitre le
symbolisme auquel elles =ont assoclées ; par exemple, nous
n'avons pas retrouvé d'attitude respectueuse life aux pra-
tiques musicales traditionnelles comme en Imerina (hiérarchi-
sation et distribution des r8les au éeiﬁ d'une troupe de
mptlalaoc). '

. Sa non-identification au monde contemporain est
une réalité qui se traduit 3 travers le nomtre de chants que
npus avons pu recueillir dans leur totalité, & 1'exemple de
la pofsie en prose qui devient une v&ritable mode parmiiles
‘chanteurs. '

Il faut reconnaitre en cette forme d'ékpression, par
sa structure et sa fonction, 1l'alliance parfaite de la tradi-~
tion et des santiments}hrspfes A 1'artiste d'aujourd'hui.

Ce genre devient une sorte de. refuge dans lequel
ceux qui en ont les moyens ou les p0351hzlit§s expriment ou
défoulent des sentiments personnels mais également ceux
d'autrui. L'artiste dev1ent alors, le véritable messager de
la communauté dans laquelle il vit, car i1 synthétise 1l'en-
semble des sentiments manifest&s par l'ensemble des individus.

, . C'est pourquei, nos informateurs ron31dérent la
poﬁsie comme un art Mactif" et ltart traditlonnelle comme ’
une pratique démodée. ’
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Pour nous, il est difficile d'etabllr un paralléle
‘entre les deux genres étant donne que 1 art tradltlonnel ne
peut étre "pa351f" dans le symbolisme gqu'il vehlcule tant
dans ses pratiques qu'au cours des manifestathns.

Mais ce suget pourralt constituer un quet a étude
intéressant sur la conceptlon artistique.

. L'existence du transistdr de la radio ou de
1'electrophone ne devrait pas nuire au développement de la
mu31que tradltlonnelle + elle peut etre au contralre un
enrlchlssement et non une agre351on.

~ Mais avant toute chose iliest nécessaire de consi-
dérer la culture etudlée.

Si nous tenons compte de 1'instabilité histbridue
culturelle des Tanala, il est normal d'y retrouver une fragi-
lite aux influences externes. Cenendant suite aux nombreuses
1nteract10ns des cultures, la capacité d'assimllation de la
pqpulatlon est plus ouverte et plus souple pour acceder aux
nouveautss. Ce'qui pourrait leur permettre de produire un art
original & 1'opposé& d'une culture oll la tradition est soli-
dement é&tabdblie.

L'1mpermeabillte de cette dernlére lui permet de
s approprier quelques &léments extérieurs, sans que cela
puisse modlfler sa spécificité de base. Ces,élements assimilés
peuvent devenir avec le temps une caractéristique de cette
culture.‘Chaque point de ce que nous venons d'exposer nous
ineite 3 faire une bréve comparaison avec 1a tradition
musicale en Imerina. '

2.3.3, Cas opposé de 1'Imerina

Le développement de la tradition et de la culture
musicale tanala s'est effectué d'une manidre oppos€e 3 celni
des Hautes Terres Centrales.
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Bien.que nous veuillons pas émettre des déductions
hitives & ce sujet, l'impression 3 vif de ce qui se dégage,
de ce que nous avons pu observer sur le terrain et gaisir &
travers les propos, nous permet d'affirmer une disparité
tant dans le sens de la tradition musicale que dans sa pratique
bien que l'une et l'autre soient d&pendants.

En Imerina, &tant donné le danger permanent qui
menace la tradition etla culture du terroir dii aux influences
internes ou externes dont 1l'apparition des genres musicaux
nouveaux, les tenants de la tradition tentent de préserver
leur art jalousement}

De méme, le citadin qui #prouve le besoin vital de
retrouver ses sources lors des cZrémonies traditionnelles,
pratiqués qui revétent ainsi un caractire culturel.

Dans ce cas, il s'agit d'une participation active
de chacun & 1'événement comme 1'expression d'un équilibre
individuel et communautaire. L'art traditionnel ou folklorique
ne sont plus accessoires mais deviennent un complément qui
contribue 3 donner de 1la valeur ou apporter de l'importance
& la cérémonie, selon la qualité des prestations.

De méme, le caractére de la composition d'une troupe
et la répartition des rSiles inculquent aux jeunes enfants 1la
responsabilité culturelle qu'ils auront & assumer.

D'oll 1la s0lidité et la continuité de leurs tradi-
tlonfn#%us51ssent 3 traverser le temps en assimilant eu passare
des apports extérieurs ; exemnle : 3 Y'apparition du charis-
tianisme, certains groupes présentaient des thémes d'inspi-
ration religieuse pour les délaisser par la suite, afin de
recréer une genre nouveau inspiré du théitre européen intro-

duit & Madagascar vers 1930,

La similitude dans la pratique traditonnelle #tanala
et merina se situe certainement dans le jeu instrumental : 1la
capacité de s'approprier des formes vocales ou des techniques
instrumentales &trangdres pour en faire des caractéres propres
d sa culture

A AT A S i g e e
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Mais il faut reconnaitre en cela le talent indéniahlc
des Malgaches pour la musique, de ce qu'ils savent tirer du

peu de moyen mis & leur disposition & 1'exemple de l'instru-
ment bricolé dont nous avons parld pius haft.

CONCLUSION

Toute analyse socio-musicologique d'intérét ethno-
musicologique ne peut prétendre i une &tude compldte ou qui
se veut telle, sans la contribution d'analyses musicologiques-
analytiques.

En effet, de noubreuses &tudes relatives 3 la musique
malgache, redipées par des sociologues, des historiens ou des
ethnologues restent incompléties par la non existence d'analyses
technigques, qui seules peuvent permettre de confirmer ou
d'infirmer les données th3oriques. De méme, pour les
études analytigues instrumentales ou structureiles sans considéra-
tions générales de caractéres historique, scociologique ou
ethnologique, car il est primordial d'étudier 1'homme et sa
soci&té, l'homme dans son environnement, comme producteur
du son.

L'individu dans la société étudie, transforme, L -
rroduit, mais aussi, crée. Le produit de son cerveau est donc le
résultat d’'accumulations conscientes et inconscientes qui se
transforment selon sa nature, sa facult’ de perception et gue
1l'on nomme création.

La création, sous forme de sons organisés, apparait
alors non seulement comme le produit de 1'individu mais aussi

- -~

de la sociét& 3 laguelle il appartient et dans laquelle il wvit.

Qu'il s'agisse d'une culture de tradition &crite
ou orale, le processus demeure identigue mais sous des
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aspects différents : dans le premier cas, l'oeuvre se
construit sur des bases connues et dans le second, au cours
de l'ex&cution selon des. schémas déterminés.

C'est pourquol les recherches ethnomusicologiques,
bien que s'intéressant au folklore et & la musique tradi-
tionnelle, tiennent de .moins en moins compte, au. cours de
leurs analyses, des catfpories et genres de la culture musis
cale de 1la scci&té &tudife : le son &tant un paramétre
universel engendré par 1'stre humain (assimilation, trans-
formation, criation) et la sociét&-culture (r&nérateurs).

Toute analyse Ad'ordre musiéologiQue, quelle qu'elle
soit devient inconcevable sans tenir compte du rapport
Homme~gociété et viece versa.

C'est la raison pour laquelle nous avons essayd de
faire une analyse non exhaustive du chant IT (cf. Annexe).
Cependant, l'insuffisance des informations sur 1la tradition

musicale tanala et des données ethnologiques ne nous permettent

pas d'effectuer une confrontation de ces deux formes d'ana-
lyses, -Etape essentielle dont les résultats qui en découlent
devraient apporter une contribution significative pour une
meilleure approche de la connaissance d'une culture musicale
donnée.

Tl est Evident que des analyses comparatives struc-
turelles, esthétiques ou de la technique instrumentale avee
les peuples apparentfs, nous permettraient d'apporter de
nombreuses déductions et de fournir des explications plus
approfondies,

Mais notre intention dans cet article a &t& de
tenter de comprendre ce que sont et ce que représentent ls
tradition et la culture musicales aujourd'hui dans quelques
villages tanala.

M.R,

O

v gy g 4
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ANNEXE

1. QUATRE CHANTS EN LANGAGE VERNACULAIRE
1.1. Rija : Maharata Marary & !
1.2. Rija : Valalan'ny hafa
1.3, Zafindraona:: Abrahama
1.4, Fanoblana : Ropilamina mavanelatra

2. ESSAI D'ANALYSE MUSICOLOGIOUE BHU CHANT. II
Methodologle C
2.1. Eléments utilisés
2.1,1, Instrumentaux
2.1,2, Vocaux .
2.2, Analyse de chaque partie précitée’
2.2,1, Rythme de chaque' instrument
2.2,1.1, Kabosa |
2.2.1,2. Karetsaka
2.2,1.3. Cymbales
2.2.1.4. Langoro
2.2.1.5, Batteéments des mains
2.2,2, Caractlre et forme mélodique, rythme des volx
v +°2,2,2,1, 2 jeunes filles
2 2,2,2, 2 jeunes,garqons o
2.2.2.3. 2 adolescents

3. CONCLUSION
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Chant I
RIJA
MAHARETA MARARY E !

Composition vocale : 2 jeunes filles, 2 jeunes gargons
2 addlescents -
Instruments : kabo#a, 1 karetsaka, cymbales,
langoro + battements de mains

Refrain

E, & &, erile & !

Avy ny nihoana a &, hilé

Ka ho ia hoe

Mahareta ny marary & !

Frila a &, mahareta marary &

+. Refrain

Polaka ny sesa, Tey mamdia koa
Tonga ny sakaiza, Tsy mangina koa’

Refrain

Raha Maria louisa, nananika.ny tohatra
- Dia avelanay ny Rija, fa aly haony (1l3-bas) loatra

Refrain
Miridiridy gomary milay
Kala Grity, roa mbola aminay
Refrain

Ambalavao ateimo no latsaka ambany
Aza omena teiny raha tafandry any
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RIJA
MALALAN'NY HAFA

Composition vocale : identique au Chant I
Instruments : -

Pndriako vy malala 8 _
ﬂhhﬂamnnmahﬂanﬁm.hﬁh“

Yy eipanao sipan'ny hafa |

Tay anac irery no mnﬂaﬁhmi}d I'. 
-Huhzadhbazyrzabmm;JIRAMQ a
Tanimbarin'olofia no munany;xﬁﬁeif
“Adhhnhhzzy salahy eacfera "

Nikila af'andafy nangalatra droite
HhhzadahzzzaoJq;koh»mumpe&z

A’y vola roanjato nataony hoé Tsa ho ampy g !
Wy fandvemanana (?) natao dite &

Ry mlala mitomany "serse” & .

Mangina ano fa raka tsa hariany &

Siremamy naﬁmatnr@ml a

Ry malala mitomany meaaltna" a

Manging anao ﬂ:rahztwa?urawm !

Sivamany naﬁn:vmngéld!!

Ry mlala mtomany "‘Ibmbxl" é! ( automobile)
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Chant II1

ZAFINDRAONA o
ABRAHAMA

Composition vocale : 1 femme, 1 homme, 2 adolescents
- 2 jeunes filles, 2 jeunes gargons

Instruments : karetsaka, langoro

Notsapain'&ndriomanitra fino anao 1 Abrakama
Ka nataony hoe

Alaovy ny sanakao lahitckana

Hataonay sorona koa

Indro fa makatra eo an- tencmm?vhztm 1 Moiza

I Abrdhama 8y ny zamny nananacma hotely

Srukaky ! & ry Kaky ef‘a vonena ireto

Ny afo sy ny kztay, atza ry Dada ny savatra hatao sorona ?
- Andmamamtm é‘ ! hcmome t2any anaka.

Indro fa msu Anjely, am‘ez_y anankiray no

-Ang'ely arnakiray no nimhin?AyMnitm mba hiasona
ny tanamy

Mba hiazona ny tamnu tsq hamono ny zanany (big)

I Abrakama ! Abmhama aza mamomo My 2aza tanao

Aza mamono, aaa mamono na rmﬁmtm a:fy

Eny fantatm 'Lanao fa matakotm azy

Fa na dia ny zcmakao lahtokma aga dia foinao
Afoinao ! Afomao hanekenao ny Tenin'Andriamanitra.
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Chant IV

FANOBTANS (Cir-concision)
M@HMHAMMWMWA

Composition voecale : 2 jeunes filles

2 jeunes hommes
Instruments P gifflet

Faoptlaming & ! manar'elotra ( bis)
Raha manang & 1 meramenatrg

Tsangatsannana Ta Manandary

¥vidy Lamba mavokely natao didy manandiary
Roso afia Fianarang & 7

E ! handro ny andpp & 1 Laky 2 !
Mandihane koa laka Meky & (bis)




ESSAT DYANATYSE MUSICOLOGIQUE DU CHANT IT

METHODOLOGIE

Visualisé : instruments utilisés, répartition des voix

Identification auditive sur magnétophone UHER 4 000, vitesse b,
technique instrum:atale et vocale, spécificité
rythmique de chaque partie, coordination des voix

et des instrument-.

1. BLEMENTS UTILISES

1.1. INSTRUMENTAUX
cordophone : kabosga
idiophone : karetscka, cymiale fabriquée
avec deos matériaux de réeupération
membranophone @ langore

battements «de mains

1.2. VOCAUX : 2 jeunes filleg. 2 jeunes prargons
i 2

? adolescents

2. ANALYSE DE_CHAQUI, PARTIE PRECITER

2.1. RYTHME DE CHAQUE INSTRUMENT

2.1.1. Kakbosa
> N !

en accompagriement —» EEI_ILF :TLLI:E;J‘j

Pt by : .

en refrain —sA, L_g ru; f[ ';E_j u
— L~”l!~____LJ

“ LLL L0 Lo
2.1.2. Karetsaka

en accompagnement 5 A {u a [ U E_I‘

> >

e LUl

P ]

2

i
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2.1.3, Cynmbales

S.1.8 Langero

en accompagrement ——pA. L L!‘ U [ [ I I

-3 fi. en

f
{

=LuuuhuL

epuuuuu |

£.1.5. Battement ge mains ;
{;
en accompagnement . A. L [_I | I l I ;
B ( [ [
| ! [ !
CARACTERE KT WORME MELODIQUE, RYTHME DES VvOTX
..o 0 2 jeunes Tilles
A. Rapport des voix : paralldle
] . ce te ,ve
B. Intervalles ou ambitus 3T, 57, 8
C. Registra : soprano aigu
D. Motif rythmique
iderntique aux 2 voix 1 [_[ [ ! r U
1
2020 ¢ 2 jeunes gargons |
A. Rapport des voix : paralldie
S te Ve
B. Intervalle : 3°¢ te o
(. Registrc : soprano médium
D. Motif rythmique
. . . | 4
1dentique aux 2 voix - L_‘ j I_J i i‘ ' l
Remarque : en superposition ou en ques st ion=réponse
avec les ¢ sopranos alpus
- . Lo
T Superposition : en rapport de 6§t
- question-réponse : -3 tonique
JLZ.B. 1 D adolescents (rdle coordinateur)

interjection

B. Forme de stylisation gsup 2 notes

2
Ryt hme [_J L_I
A

Tormant 1 tor

~

Onomatopée A A



3.

SONCLUSTON

3040 RY'THME A CYCLES IRRETULIERS QUI Sk AEPETENT
SYSTEMATIQUEMEN P

3.2 METODIE L8 CARACTERL MODERNE PAR LA TONALITE
MASEURE BT LA CADERCE TV _s TONIQUR
+

b.3. TORME BT STRUCTURE PULYPHONIQUES

Clest un chant architectonique (moderne par la

toralité, le mode et 1« rythme), de caractore EFopililaire
(arbitus restreint utilisé, petics intervalles).

e o v, s e 4
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ETUPE DES MALADIES ET PLANTES MENICINALES
CAS DES TANALA DE RANOMAFANA-CENTRE
(IFANADIANA)

Rahagarison

"Il n'y a pas ¢ proprement parler d'ethnie tanala,
le terme recouvre seculement une communauté de mode de vie".
(Beaujard, P. 1983 : 24)

D'une telle conception, nous n'allons pas discuter
car les paysans de Ranomafana, objet de notre &tude, se
disent eux-méme Tanala. Mais est-ce que ce nom qui signifie
littéralement : "les hommes de la forét", s'applique-t-il
bien A& cette population ? Les enguétes mendes dans quelques
Fokontany de ce Firaisana, notamment Ambodiaviavy, Ambatolahy I
et Ranomafana-~Centre, nous ont permis de constater que la
forét est 1'él18ment indispensable de la vie de ces paysans et
Joue un grand rble dans leurs préoccunations quotidiennes. En
effet, ces "Tanala" connaissent des nombreuses espéces de
plantes pour batir leur cases, pour servir & fabriquer leurs
ustensiles de cuisine, leurs mohiliers, leurs outils et
pgreniers, leurs moyens de transpcrts, pour servir de nourri-
tfure soit pour les hommes, soit nour les animaux domestiques,
pour soigner différentes sortes de maladies.

Toutefois, dans cet article nous présenterons les
plantes médicinales et leurs actions thérapeutiques et ceci
suivant le dire d'un ombiasa : 1= devin-guérisseur du village

d'Ambodiriana (Fokontany de Ranomafana-Tentre).

Mais avant d'aborder ce sujet, il serait bon de
connaitre les maladies que cet ombiasa peut pubrir, soit en
utilisant les propriétés des plantes reconnues empiriquement




~195-

soit en application des proceriétés plus irrationnelles et

magiques qu'expérimentales.

I1 serait aussi nécessaire de connaltre les techni.-

ques de préparation et dfutilisation de ces plantes.

1. LES MALADIES CONSIDEREES PAR LES TANALA

Les Tanala connaissent bon nomhre de maladies,

(surtout malad;

~ les
- le
- le
- le

- le

- le
~ les
- le
- le
- le
- le

- les

- les

es infantiles), 3 savoir :

kobhaka = les touw

gery = rhume, grippe, bronechite

kohakaombe = 11 cogueliche

katry = ridvre, mais surtout le paludisme,
voire méme la toxicose

kigdgd = la rougeoie oy la rub&ole (les gens
confondent 1a nlupart dn temps ces deux types
de maladies qui sont toutes deux caractérisées
par des €runtions cutanées)
doko = les oreillons

hanka = les vers intestinaux
totongan-dronono = 1'otite

farasisan-jaza = 1a syrhilis héréditaire

lolo = hant3 nar les mauveis esprits
Ffefy = fifvyre Jaune, ictére, Jaunisse, voire
méme 1'hépatite virale (inflammation dy foie
provoquée par des virus)

aretin'adoha = les maux de téte

aretim-baza = les maux de dents

aretin-troky = leg maladies de ventre
accidents de squelette ou articulations comme
- le tapaka = la fracture

- le mihaitra = luxation

. le folaky = 1'entorse
- le mihandron—-drs = contusion
= le bay = les abeéds
= les areti-maso = maladies des yeux
= les fery = les blessures, plaies
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= les aretim~pokontany ou le lavahacotsy : la gale ,
neuvent attaquer tout ‘le monde, les enfants
comme les grandes personnes. '

Le katry (naludisme) n'épargne pas les adolescents
et adultes. Le sempotra = l'asthme attaque unlquement les
_adolescents et adultes.

Mais en dehors des maladies précitées, les infec-
tions au nlveau des anparells uro—pénltaux sont aussi trés
connues. '

1'angatra = blennoragies

Pour les hommes : S ..
o le tey mamany = calcul urinaire

sont les nlus fréquents.

1

Pour les femmes : le mangateiaka tranon-jaza : les
rfemmes qui ont 1'utérus froid
- tey mahaso sasa = la stérilité

sont les maladies les nlus courantes.

Le mivonto rano : l'albumine, les féry anaty (notam-
ment ulc@re d'estomac et maladie de foie) sont aussi traités
par les guérisseurs traditionnels.

En général, la sorcellprle est connue par les
Tanala. Le traitement y afférent doit rester aans le domaine
du secret, mais dans la plupart des cas, le dev;n-puérlsseur
utilise des plantes médicinales pour falre vomir le patient.

2. RECOLTE DES. PLANTES MEDICINALES

La récolte des nlantes médicinales ne peut pas etre
faite var n 1mporte gqui. C'est l'ombiasa seul qui a le daroit

b g iy g o

T I S £ e $ e reennin,

i T TR et e e e B

de faire ce travail, mais en cas d'emp&chement, il peut dé51gner%

un tiérs pour le supnléer.

Masina ny asan'ny ombiasa : le devoir d'un devin-
gurisseur est sacré. Il faut ainsi des connaissances parti-
culidres pour nouvoir récolter les nlantes médicinales. Il
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faut connaitre les noms des nlantes et leur effet thérapeutique
ainsi que 1'endroit ol elles noussent. Il faut aussi savoir 1le
moment propice nour 1la récolte, c'est nendant le misandratra
andro : apré&s le lever du soleil que doit se faire la cueil-
lette, mais jamais anrds 1le coucher du solei, aorianan 'ny
filetehan'ny masoandro dia fady (interdit). Il faut aussi
connaitre les saisons pronices pour 1la récolte, variables

selon les organes utilisées : feuilles, tipes, écorces, fleurs
ou inflorescences, fruits ou grains, racines ou tubercules ou
bulbes suivant le cas. Les andro fady, jours interdits existent
aussi, et ils sont fonction des maladies & traiter. Mais en
#énéral le jeudi et le dimanche sont des andro ratsy, jours
néfastes pour 1les Tanala, ces deux jours sont interdits pour
la récolte des plantes médicinales. '

3. TECHNIQUES DE PREPARATION ET D'UTILISATION DES PLANTES

§ . s .
Les techniques de nrevaration comme les techniques
d'utilisation des Plantes médicinales sont trés varides.

3.1. PREPARATIONS

Elles peuvent &tre nrésentées sous forme d'infusion,
de dé&coction, de macération, de noudre, de nite. -

3.1.1, Infusion

L'infusion consiste 2 verser de 1'eau bouillante
sur les nlantes ou 3 mettre dans 1'eay bouillante nour une -
durée de 5 mn 3 10 mn, le »nroduit,

L'infusion des nlantes 3 tissus fragiles (fleu?g
et feuilles) ou des plantes 3 huiiés'essentiéiles (3 odeur
forte 3 cause de ces essences qu'elles contiennent) doit étre
plus courte que celle des nlantes 3 tissus nlus épais,

3! 1.20 Décoction e

La décoction consiste 3 faire bouillir dans 1'eau,
les plantes counées en menus morceaux. La durée de 1'opération
varie selon les esndces et les organes utilisés. On neut
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réduire jusqu'i moiti& 1'eau de déeoction pour avoir une pré-
paration assez concentrée. Cette réduction de moitid est
appelée : maty sasaka ou very sasaka. .

3.1.3. Macération

Ce procédé consiste 3 mettre lesg plantes en contact

le plus souvent 3 froid avec un liquide : eau, toaka (boisson
altoolisée), '

Lorsoue les plantes a macérer sont malntenues dans

un liquide chaud sans bouzlllr, le nrocﬁde est alors appelé
"dipestion”.

La durée de 1'opération peut varier d'une heure 3
plusieurs Jjours selon la concentration désirée.

3.1.4., Poudre

(énéralement les plantes utllisées lors de ce procédé
doivent &tre désséchées.

Les pnlantes séchées sont broy8es au mortier ou on
les Acrase sur une pierre plate.

On entend par torréfaction le procédé qui con31ste
& faire grlller les plantes s&chées avant leur e*rasement
3.1.5. Pate - koso-manta : Ecrasement des plantes
fraiches

Le préparateﬁr se sert pénéralement:ies plantes
fraiches, pour 1'obtention de la pate . Tl faut piler 1es
produits ou. les chiffoner dans les mains qliand 31 s’ agit’
d'orpanes fragiles (feuilles, fleurs). '

{

Le plus souvent, la pite est employ&e pour l'emﬁi&tre.

3.2. UTILISATINNS : ' st

Ces dlffprents modes de prénaratlon peuvent &tre
utilisés en absorntion, inhalation, fumigation, instiliation

o T T
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empldtre, massare, rarparisme, bain,

3.2.1. Absorption par la bouche

Les produits ¢'infusion, de décoction, de macération,
et du koso-manta sont faits souvent nour étre absorhés. De
ces procédés, c'est la décoction qui est la plus emnloyée.

3.2.2. Pumipation

La fumiration se nrésente sous deux asnmects :
emboka = inhalation et evoka bain de vapeur.

3.2,2.1. Emboka = inhalation (briiler les plantes)

On rére 1° ecorce, la raclne ou le bois de la tige
avant de les utiliser. Les feuilles déssfchées sont brulées
directement. Les vertus thérapeutiaues de ces fumées sont
les suivantes

~ désinfection des parties malades

désinfection de la chambre de malades
purification de 1'air

enlévement des mauvaises odeurs des apnartements.

Le procédé se con¢oit comme suit : sur une pierre
rréalablement chauffée, on dérose le remdde. Sous 1'effet de
la chaleur, le rroduit crlcing dégape de la fumée que le
natient hume directement en se rlacant au-dessus de la
pierre. Il inhale ou insnire & fond,

3.2.2.2. Fvoka ¢! bain de vapeur

La nrénaration du bain de vaneur consiste I faire
bouillir des plantes médicinales 2 essences su?tout ' On met
le produit dans un vilany takoboka, marmite en terré cuite
A museau effilé que 1'on ferme hermétiquement nour &viter 1la
nerte des vapeurs avant la séance méme du bain.

Pendant le evoka, le malade se tient debout ou
assis sur un petit tabouret et s envelonne avece une couverture
&naisse ou avec une: natte de facon 3 8tre bien couvert de la
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téte jusqu'aux pieds. Le pubrisscur enldve petit 3 netit le
couvercle de la marmite, en marmonnant avec reste certaines
Driéres relatives & 1a maladle. '

‘Dans le cas d'un retit enfant, une personne agﬁe le
maintient sous la couverture nendant 1la séanece.

3.2.3. Atete : instillation (faire tomber zoutte 3

Eéutte!

L'instillation consiste 3 faire tomber goutte 3
poutte (instiller) dans 1! orellle ou sur 1es yeux, le mé&dica-
ment ligquide.

3.2.4. 0tra : massage

Diverses maladies comme la fatipue, les maux de. dents,
maux- de téte, entorses (et méme les femmes enceintes) sont '
habituellement traitfes nar un massape. Chez les Tanala, le
massape est une des m&thodes tr2s emnloyée.

3.2.5. Emplatre ou catanlasme

11 s'apit d'apnliquer sur la neau des préparations
de consistance molle et niteuse. On peut aussi utiliser les
nlantes ramollies par une infusion ou rar d&coction.

Les cataplasmes doivent &tre apnrliqués 3 chaud.

3,2.6. ﬁérparisme - bain de bouche

I1 s'arit d'introdulre le liouide nar petites porgées
dans la bouche, afin de faire baigner les parties malades
rorre (par le gararaka : bain de gorge), ou mugueuses (par le
fandomana @ garder le liquide dans la bouche pendant un certain
temps). Aprés les opératioms gararaka ou fandomana, le liquide
est rejeté au dehors, il ne faut Jamals l'avaler caf il contient ;
les maladies. ‘ E

3.2.7. Milona : bain

I1 s'arit de plonger le corps tout entier, ou une
vartie du corps seulement dans un liquide préparé 3 cet effet.

—
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4, PLANTES MEDIGINALES ET LEURS ACTIONS THERAPEUTIQUES

Nous avons d&ja sighalé en d&but de cet article que
la liste des plantes médicinales que nous présenterons,a été
fournie par 1’omb£daa; le devin-guérisseur du village
d'Ambodiriana.

Mais avant tout, faisons cohnaissance de ce qu'est
un ombiaea, de ce qu'il fait, de la place que la soci&té lui
confére.

L'ombiasa est 1'homme qui pudrit des malades 3 1a
suite de la divination. Sa consultation doit rester dans le
domaine du secret parce que l'ombiasa lui-méme est sacré.
C'est nourquoi avant d'entamer son tiavail, il nous a fallu
faire le fomba : appeler les Zanahary et razana (les dieux
etrles”éncétres) en utilisant le toaka fotse {(boisson alecoo-
lisée de couleur blanche).

Et voiei la liste des différentes espBces végétales
utilisées par l'ombiaea, avec leur mode d'asction et les indi-
cations les concernant. '

4,1, PLANTEQ CALMANT LES TOUX, COQUELUCHE, BFONCHITE
ASTHME, ORIPPE

Anamalaholahy ou Kimitotra : Spilanthes acmella (Compos8es)
. boire la oroduit de macération
. bour les nouveau-nés

Fahavalokazo : Zanthoxylum maduaaacarzenszs (Rutacﬁes)
. boire 1la décoction des feullles
- 4 utiliser pour calmer les toux prrippales.

Hdzoharaka : plante non identifiéér
: . boire 1a ddcoction

Tamboro : Lecontea araentea (Rubiacfes)
. boire la décoction des feuilles
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Tamboronaombe : Danats fraarans (Rublacées)
. boire 1a décoction des feuilles. et tipes

Kalamasina (Myrtacées)
. boire la décoction .
- 3 utiliser pour les asthmatiques et en cas de

bronchites airglies

Peiampanaa mpanga @ Phymatodes scolapandra {Polypodiacées)
.. boire ia décoction des frondes '
- 3 gconseiller en cas @' asthme et de dyspnée {sensa-
tion d'opn-ession thoracique, qui fait que le
patient a du mal pour respirer).

La coqueluche (kohakaonbe ou kohakolotora (toux
dvanouissantes) peut &tre traitfe par la décoc-
“tion de : g '
Sefana : Protorhue (Anacardiacées) et de Taimatahogodona
plante non identifiée

4,2, PLANTES UTILISEES POUR GUERIR LE XATRY : FIEVRE
ET PALUDISME o : '

Sovoka : Dalbergta (sp.) (LEpumineuses).
. en ghnéral boire la dé&coction

4,3, PLANTES nTILIqEEq POUR GUERIR LE KESOSO ROUGEOLE
" BT RUBEOLE " . :

Vorondra mena @ Ipomea batatas (Cénﬁolvulacées)
. Les Tanala utilisent les tubercules rouges
. = on fait vrendre un bain. de vapegr.de ces patates
rouées., o : ",. '

Remarque : il y a ici ume similitude de maladie et
de traitement : la couleur rouge des &ruptions
cutanées et la couleur roupe de vorondra.

Le Tamboro : Lecontes argentea (Rublacées)
et le rhizome du Sakaviro : Fedychzum flavescens
,{7inzib5racées) sont aussi utiligés sous

férme de dicoction que 1'o on donne 3 boire au

patient.

i EN T A S R
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Fandramanana : Aphloia théaformis (Flacourtiacées)
faire boire 1'1nfu31on en vue de purlfler le sang

4.4, PLANTES UTILISEES POUR LE TRAITEMENT DU DOKO ¢
OREILLONS

Vary : le riz : Oryka sativa
Voandroy mena : Rubie rosaefolius (Rosacées)

Pour traiter la maladie, on met sur la partie malade
un cataplasme de riz cuit et des feuilles de
voandroy mena.

4,5,-PLANTES VERMIFUGES (TRATTANT LES HAFRA : VERS
TNTESTINAUY)

Voatamenaka : fruit du Tamenaka
Tamenaka : Calopyxis coursiana : fruits 3 5 ailes (Combrétacées)
Calopyxris bernieriana : fruits ronds

4.6. PLANTES COMBATTANT LE "PARASISAN~JAZA : LA SYPHILIS
HEREDITAIRE '

Ahibalala : Helychrysum faradifani (ComposBes)
faire baigner le patient avec une infusion refroidie
de la plantule

Velapotsy : plante non identifiée-
. prendre un bain avec une infusion refroidie
. ou aopliquer sur les région malades la préparation
faite de feuilles pilées
Vahia : sorte de liane {(non identifiée)
faire baipner le patient avec une 1nfu51on
refroidie de 1la plantule. '

Kandafotsy : Salvia leucodermis (Labiées)
. prendre un bain avec l'infusion
. i,
Tokatongotra ou Kifohafoha : Biophytum sensitivum {Oxalidacées)
. boire le nroduit de macération des feuilles
fraiches.
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4.7. PLANTES QUI ECARTENT LES LOILO : LES MAUVAIS ESPFITS

Pour Acarter les mauvais esprits, les Tanala ont
recours aux plantes 2 odeur forte comme :

FPantsikala : Pittosporum poluspermum (Piffdéporacées)
Rasomainty : Payera (M&liacées) | B
Pour se faire, on proc&de 2 la fumigation (emboka)

4.8. PLANTES COMATTANT LE FEFY : FIEVRE JAUNE, ICTERE,
JAUNISSE

Tamotamo Ou vaza : Cureuma longa (Zinzib&racées):
Ta{vazavasaha : Dantella ensifolia (LiliacBes)
Raviseva : Solanum auriculatum (Solanacées)
Longoso : Aframomum anauetifolium (Zinzibéracées)
Ramiary:Datura albe (Solanaces)’ '

Le fefy est traité par un bain de vapeur de feuilles
de Teivasavasaha, du raviseva, du lonaoso et de ramiary..

Les Tenala utilisent aussi les rhizomes de tamotamo
ou vaga pour traiter le fefy. On rdpe le rhizome, on le fait
houillir soit avec du lait soit avec de 1'eau. Le produit
obtenu prend ainsi une couleur jaune et on le donne 8 boire
au malade. De telles similitudes entre traitement et maladies
se rencontrent trds souvent dans la thérapeutjque tradition-
nelle malgache.

4.9, PLANTES CALMANT LES ARETIM-3AZA : LES MAUX DE DENTS

Kivazavazaha ou Tsivasavasaha : Daniella ensifolia (Liliacées)
. faire un bain de bouche avec la dé&coction des
feuilles de la plante

4,10, PLANTES STOPPANT LES ARETIN-TROKY : LES MALADIES
DE VENTRE : DIARRHEES - DYSENTERIES

Teitabakobako : Flephantopus scaber (Composées)
. faire boire 1e'prqduit de macération du broyat
des feuilles vertes avec 1l'eau

[
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Voatrotroka : Tristemma virusanum (Melastomacées)
. faire boire la décoction '

Lambiana : Nuxia oppositifolia (Loganiacées)
. faire boire la décoction
- 3 utiliser en cas de dysenteries

4.11. PLANTES SOULAGEANT LE FOLAKY : L'ENTORSE, 1le
MIFAITRA: LA LVYXATION, LE MIHANDRON-DRA : LES
CONTUSIONS

Sodifafana : Kalanehoe prolifera (Crassulacées)
- masser la partie malade avec les feuilles de cette
plante grasse préalablement chauffées en les
placant directément dans le feu.

Tsilavondrivotra : Desmodium sp. (L&gumineuses)
. masser la partie malade avec le broyat des
feuilles.

Tsindahory : Sida rhombofolia (Malvacées)
- masser la partie malade avec 1le broyat des feuilles.

4.12. PLANTES QUI PEUVENT GUERIR LES BAY : LES ABCES

Roilambo : Discorea (Discoréacées)
. appliquer la ‘pdte obtenue avec les tubercules
sur les 2beds et leur pourtour

S;findambo ! Phyllanthus erythrozyloides {Euphorbiacées)
. le produit de torréféction des feuilles mélangé
avec un peu d'eau est appliqud directement sur
les abecés et leur pourtour.

Peindahory : Sida rhombofolia (Malvacées) _
. appliquer le broyat des feuilles sur les abcés.

4.13. PLANTES COMBATTANT LES ARFTI*MASO : LES MALADIES
DES YEUYX

Ampanpamainty : Pellaeca viridis (Polypodiacées)
. macérer le broyat avec de 1'eau
. instiller le filtrat sur 1 oeil ou les yeux malades
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Havongana : Haronaa madaadscariensie (Hypericacéeés)
. instiller 1a s&ve blanche ou-lateéx provenant de
la tipe de la plﬁﬁte sur 1'oeil ou les yeux
du malade.

Vahipitka = Fldgeziaria (Flagellariacées)
. laver les yéux avec l'infusion des feuilles.

_‘“.14; PLANTES CICATRISANT LE3 FERY : LES_PLAfES

Haronqana : Hanonaa madanascarzenazs (Hynerlcaceeq)
. on utilise 1- décoction des feuilles en rempla-~
cement du permanganate pour laver les‘plales

Molalia ou Lefavoana : Ludwgia octovaiis (Oenothéracées)
. appliquer le nrodult de rﬁpape des tipes .sur
les nlaies. » : o y

Sofzndambo :7 Phyllantus erythromyzoides_(Euphorbiacées)
. briiler les feuilles et appliquer les cendres
obtenus directement sur les plaies. .

Voafelondrano (plante non identifiée) -~ - g
. rAper la tige de la plante et apnliquer la pré- '
paration édirectement sur les plaies.

4:15; PLANTES PAISANT DISPARAITRE LE LAVABAOTRA, LE
ARETIM—’POKOMAM : Li GALE

i

. I

Amboviteika : Pittosporum ochroszaefblium Bojerz (Pitfosporacées)g

k

. prendre un bain aveg l(1nfu31op des, feuilles ‘
Dinaambavy :_Psiadia.alpiasima (Composées)

.+ le produit de torréfaction dilué avec de 1'eau
 sera utilisé pour le bain_du corps entier

Mazambody : Clidemiq hirta (Mélastomacées):
. prendre un bain avee 1'infusion des feuilles et
tipes o
I~ appliquer le produit de macération des feuilles
| sur les parties malades.
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Tetontstana : Emilia eitrina (Composées)
. appliquer directement le broyat des feuilles sur
les parties malades du corps.

Mananitra : Brechylaena ramiflora (Composées)
. faire baipner le patient avee 1'infusion refroidie
des feuilles de 1la plante.

Vahondrano ou Soanjoboay : Crinum asiaticum {Amaryllidacées)
» prendre un bain avec l'infusion ou méme avee 1a
décoction de 1a plante entlére (prartie aérienne
- et bulbe).

4.16. PLANTES AYANT DES EFFETS SUR L'APAREIL URO-GENITAL

Ampaﬁaamainty : Pellae viridie (Polypodiacées)
. boire 1la décoction des frondes
= plante utilisée vpour supprimer la retention
urinaire et pour apaiser les douleurs de I"appa~
reil urogénital.

Pandramanana : Aphloia theaeformis (Flacourtiacées)
(ure espdce & large: feuilles) -
. .+ lifcorce est utilisée comme - tisane-diurétique

Kidito ou Karakaratoloko : Didymochlaena lanceolata
. * - . - - {Polypodiacées
- boire la décoction des frondes sous forme de
tisane (tisane diurétique)

Rancavac : Pothos scandens (Aracées)
faire boire 1a décoction des feuilles
. plantes diurethue utilisée pour traiter la
blennoragie connue sous 1& nom de Angatra

Veladrano ou Velabary : Fpilobium ealionum (Oenothéracées)
. en faire du "vary amin'anana”, faire cuire le riz
avec les feuilles de la plante et en prendre
un plat.
« plante utilisée pour le traitement du calcul
rénal
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4,17, PLANTES SGWLACEANT LES DOULEURS ABDOMINﬁLES ET.
DYSMENORRHEEq (Dysménorrhées = douleurs. au niveau du
netit bassin au niveau de 1' utérus)

Fantetikala : Pittoeperum polyspermum (Pittdsnoraéées)
' ' faire boire la décoction des feuilles
{ 3 utiliser par les femmes qui;désirent avoir un
enfant

Fitongosana : CrasaocephaZum rubens (Comnosees)
. 8e tenir debout ‘'sur les feuilles énaisses {fraiches)
préalablement chauffées directement aux feux
- 3 utiliser pour soulager les douleurs abdominales

. 4.18. PLANTES UTILISEES PQUR TRAITER LE MIVONTO RANO =
L'ALBUMINE -

Kaaimba : Todﬂalza aszatzca (Rutacees) .
. falre boire la decoctlon des feuilles et tlges~

Voararano { Ficus sp (Moracées) _ :
' . prathuer le baln de wvapeyr de 1'infusion des
feullles o

4,19, PLANTES UTILISEES POUR GUERIR LES FERY ANATY
(ULCERES D'ESTOMAC, MALADIE DE FOIE

Anambahy : {(plante non idpntiflec) e
. faire cuire du riz avec les feuilles et en
~ prendre un plat
Kidito : La dBcoection du Xfdite utilisée comme tisane diuré-
tique arit aussi sur les maladies d'estomac

M&zambodyy: Clidamid hirta (Mélastomacées)'
' . boire 1la décoction des feuilles et tiges

Tanandréndrdka : Lucopoﬁzum clavatum (Lycopodiacﬁes)
' . boire la décoction des frondes (plantes spéciale-
ment utilis&e pour le foie).
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4.20. PLANTES UTILISEES POUR LE FAMPANDOAVAWA : POUR
FAIRE VOMIR LES MALADES ENSORCELES |

Fatora : Mussaenda veetita (Rubiacées) ,
-».avaler le produit de rdpage des racines de 1la
prlante

Volomborona : Albizzia (Lépumineuses)
. macérer le broyat des feuilles 3 1'eau
- faire boire le produit de macératjion.

CONCLUSION

Dans la répion, d'apr®s notre enqudte, la place
occupée par la médecine traditionnelle reste encore trés impor-
tante. Les Tanala v1ennent consulter le medncln, lorsque la
maladie ne céde plus aux traltements des guérisseurs. Les
renin-jaza, les accoucheuses tlennent Jusqu'2 maintenant
leur place, si bien que bon nombre de nouveau-hés ne sont
pas déclarés officiellement. Par contre, les rain-jaza (les
hommes qui font la circonecision) se font suppléer par les
médecins. Les causes en sont nombreuses, pas d'hémorragie
pendant l'cperatlon chirurgicale, les plaies se cicatrisent
trés vite, donc aucun risque pour la vie du parcgon dont 1la
naissance est toujours trds désirée,

Les® plantes medlclnalee sont trés utilisées, parce
que leur récolte ne pose aucun Drobleme. Ces plantes poussent
au bord de l'eau, dans les marais, dans les foréts, sur les
champs de cultures abandonnés ou occupés,

Pour le moment, nous n'avons nas d'opinions &
émettre parce que notre court séjour dans la réglon .ne nous
a nas nermis de constater l'efflcac1té ou la non—efflcac1té
de 1'utilisation de ces nlantes médlclnales. Ft actuellement
nous n'avons pas encore eu 1 occa31on de connaltre ou
d' Jdentlfler les nr1nc1pes actlfs que ces plantes renferment.
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Mais les paroles du devin 3 la fin de notre travail
pourraient r&sumer tout. Et je cite : "Notre connaiesance
est quelquefois empirique, mais la plupart du temps, elle
est magique et divine.

Les plantes médicinales sont rejetées par la
médecine scientifique, cependant nous avons la foi, la
nature n'est pas abasurde et la médecine dee plantes est
née avec l'homme",

RHG

S I sy T
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