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FORET ET FOYER, FEU.ET EAU. : SOURCES DE LA VIE
PARMI LES TANALA DE KELILALINA

Victor Raharijaona
Susan Kus

L'étre humain s' accomplit dans un monde physique
et social percu comme ordonné et significatif. Bien que ce
monde comporte des "ruptures", des "contradietions", des

"confusions". La possibilit& humaine d'avoir des pensées
symbollqges nous rend capable non seulement de percev01r
mais aussi de donner un sens au monde oll nous vivons., Ce-
pendant nous ne rencontrons pas de situation oil chaque in-
dividu ecrée entidrement son monde "de nouveau", Car nous
vivons tous dans des contextes culturels olt d8j3 pré-exis-
taient des symboles et des logiques. Dans les sociétés tra-
ditionnelles ol dcriture et pensée abstraite ne sont pas
nécessaires 3 leur fonctionnement harmonieux, les objets

‘matérlels, les rythmes du temps, les modples et structures

spatiales deviennent 1les moyens de représenter et trans-
mettre la connaissance et 1'ordre d'une culture. Leur sim~
plicité, leur contrétisation matérielle et expérimentale,
leur usage routinier les constituent en excellents vEhicules
métaphoriques pour représenter la sagesse et la complexité
des traditions culturelles. Une des meilleures illustrations
de cette complexité est caractérisée par les rroverbes. Les
nuances peuvent €tre rendues explicites par de simples objets
tels que le panier, la sauterelle et la canne 3§ sucre, par
les rythmes saisonniers tels que la salson des pluies et
1'hiver austral, par les dispositions spatiales telles que
les foréts et les maisons (Houlder 1960). A 1'appui d'un

tel raisonnement, cette &tude constitue un essai pour saisir
la revréserntation symbolique de la forét (ala) et de la mai-
son (trano) parmi les Ténala~de Kelilalina.-
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Une telle étude, nous 1'espérons, révéiera comment
1es Tanala dans leur comportement prennent conscience de leurs
relations sociale et dcologique. Les manala comorendraient
sirement la gifficulté d'une telie étude, tentative de tra-
duire la poésie de la connaissance locale en une formulation
abstraite effectue par les sciences soclales -surtout quand
i1s nous ont cité ce proverke @ "basy marand <la hazo, ka
ragtoviny ny atsy, patoviny ny aro’. "pusil confectionné aussi
avec un matériau en pois" (mais sous-entendu 3 moitié métal-
lique et & moitié bois) ; se dit d'une personne ayant des
entrées partout, en particulier 1e scolarisé qui parle le

malgache et une langue étmanpére par exemple.

Nous l'avons d&jé mentionné dans notre premier
article, les renseignements & no®re disposition sont trés
réduits : aussi notre raisonnement concernant la perception
par les Tanala de Kelilalina de -a forét et de leur maison
n'est-il pas fondé sur une exégése asprofondie des traits
culturels. Notre argumentation repose ptutdt sur 1'obser-
vation d'un théme rénédté au travers de plusiéurs praﬁiques
et faits culturels.

1. ALA, LA FORET

Le paysage aux environs de Ranomafana se€ distingue
par sa texture verdoyante et luxuriante qui caractérise la
forét tropicale. Sur ces ~entes couvertes de forét, on
apergoit dispersés les chamns ol poussent du riz de colline,
du manioc et des bananes, car trediticnnellement la culture
sur brulis, tavy. constitue 1l'activisé principale de subsis-
tance dans le milieu tanala. L'&levage ne connait pas un
grand essor. La pratique de 1a rizicalture irriguvée, la
chasse, la cgeillette, gueiques &levopes de volzilles et
quelques produits d'épicerie ajoutens un complément & 1'ali-
mentation des paysans de la régicn. Mais 1'essentiel de leur
temps se dépense sur le tavy, et la prlus grande partie de

ce qu'ils consomment provient de 13.

Les champs de tavy appsralssent comme des lopins
de terre délimités var la fordt. Traditionnellement, les
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sommets des collines ne sont pas défrichés en tavy, et les

 pentes ne comportent pas de champs de tavy jointifs. Le

climat clément de la région acc€ldre l'invasion des,mauvaises
herbes sur les champs cultivés et la forét se régéi &re assez
rapidement dans les champs abandonnés. Ainsi -on comprend
pourquoi la population locale congolt les champs de tavy
comme partie intépgrante de la forét. En d'autres termes,
la relation "&cologie-subsistance", essentielle pour les

‘Tanala, est ressentie comme relation avec la forét (ala)
- :plutdt qu'avec la terre (tamy), comme c'est le cas dans d4'au-

tres régions de Madagascar.

La division sexuelle du travail entrenris lors du
tavy, discutée en détail dans 1l'étude d'un de nos collégues,
ne sera considérée ici que comme une simple illustration de
notre argumentation. Les hormes sont resnonsables des tra-
vauX'préliminaires.du tavy : couper les herbes et autres

végbtations de méme-que les arbres. Ensuite, ils mettront le
feu apré&s avoir d&limité l'aire. Ils donneront aux femmes

les batons & planter qu'ils auront coupés. Celles-ci s@ment

-3 1l'aide de 'ce bAton. Le sarclage des champs de manioc re-

vient aussi aux hommes, alors que celui des éhamps de riz

est partagé entre femmes et hommes. La surveillance des cul-
tures pour &viter les méfaits des mnzliers revient aux hommes.
Si les femmes récoltent le riz, les hommes le transportent
vers le hangar provisoire dans le champ. Par ailleurs, les
hommes récoltent le maniocé¢ en ut llsart un grand coutelas.
Aprés de nombreuses discussions “uprﬁ= des femmeq et des hom-
mes, & qui nous avons demandé uns exollcatlon povr cette
division du travail, les mémes rpnonoes rev1ennert chaque
fois : les travaux des femmes s'nveront fa01les (maZemy)
Ainsi, si. les femmes ne manient nao le grand couteau antay,
ce n'est pas pour une question da« faly_(tabou)5 mals de .
force museulaire insuffisante (try mild’saﬁdfy). 3£$5:_céa
eonditions, il n'eét cependant p:s surprenant de constater
que- cette lame est appelée antsy Zdhg,,ou "couteau mile".

Dans un sens, .plus on s'avproche de la fords,
plus on s'introduit dans le domaine des hommes. Fon seulement

les hommes réalisent les premiers travaux ardus et maintiennent

un contact continu avec la forét transformée en tavy, mais
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ils ont aussi un lien intime avec la for&t non transformée.
La forét leur offre des produits tels que le miel (tantely),
les sanglier (lagmbo), les h&rissons {(trandraka), aussi bien
que le bois utilisé pour la construction de leur maison.
L'entrée des femmes dans la forét n'est pas interdite, mais
elles ont moins d'occasions d'y aller. '

2. TRANO, LA MAISON

Plus on s'approche de 1l'espace domestique, plus
on rentre dans le domaine des activités féminines. Ainsi que
nous l'avons montré dans le premier article, les femmes se
trouvent intimement liée: au foyer (fatana). Leur responsabi-
1ité dans la préparation et la cuisson du repas occupe la
plus grande partie de leur temps autour du fatana, une fois
qu'2lles sont rentrées 3 la maison. Elles se trouvent le
plus souvent assises dans le coin Sud-Est de la maison, a
1'Est du foyer (tondoana), que ce soit pour la préparation
du repas ou lors de visites de personnes extérieures. La
femme, aprés un accouchement, reste deux 3 trois mois avec
son bébé allongfe & 1'Est du foyer. Lors du repas la maitresse
de maison prend place juste au Nord du fatana.

Une partie des rituels entrepris aprés la naissance
d'un b&bé a pour but d'introduire ce dernier au sein de sa
famille de référence et au centre de l'espace domestique oceupé
par cette famille. L'enfouissement du cordon ombilical sous
le seuil de la porte illustre cet aspect du rituel.

Le diodio est peut-&tre le rituel de naissance le
plus pertinent pour notre discussion -discussion “jui ne
sera d'ailleurs ni une description d&taillée ni une expli-
cation exhaustive. La mére et le nouveau-né s'installent et
occupent la surface longeant le mur Est jusqu'au foyer pendant
les deux ou trois premiers mois qui suivent l'accouchement.
Cette résidence temporaire s'effectue dans la maison des
grands-parents maternels. Le diodfio consiste 3 ramener l'en-
fant en compagnie de la mére vers la résidence paternelle.
Le diodio, financé totalement par le p3re du nouveau-né,
consiste en une série de "compensations™. (1) Le toaka ou
rhum sera distribu& pour renrésenter la joie 3 partager avec
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toute 1la famille, mangalaq hafaZzana NY hesznzma"o. (2)
L'akoho- =lahy ou coq est, attrlbup i la matrone. L'offre re-
nrésente l'eay avec laquelle elle s'est lavé les mains aprésg
avoir mis ay monde l'enfant, so7on ny akoho.nanasana tanan’ ny
mpar ory, ny mpanavaya., (3) Le vary ¢btey ou riz blanc rem-
boursera le riz d8pensé durant la ré31dence temporaire chegz
les prands-narents maternels, golom=bary nolaniana tamin’ ny
rainy. (4) VaZa ou de l'argent dédommagera du falt d'avoir
nettoyé,: torché le nouveau-nég, vzdzny ny mamitra sasa.

D'aprés neos informateurs il est 1ndlsnensab1e nour §
le pére du nouveau-ng dge sunporter et exécuter le rite du |
diodio, sinon 1'enfant ne Pourra .avoir une cour (tsy manana
tokotany) et ne nourra h&riter de son nére (tsy mandova ray)

Il est n0381b1e de voir dans ¢es deux affirmations des sugges-
tions que le diodio erée une relation aussi bien’ entre l'enfant
et la maison que entre]}enﬂuw et la forét. On neut comprendre

en effet la réfﬁrence d la cour comme faisant a11u31on g la
maison, 3 l'espace domestique et social. La réfffnnce & 1'hé- " ;
ritape du nére nous renv01e 3 la forét et & son utlllsatlon nour i
1'annrov131onnement en nourriture. Mais il est 1nteressant
de noter que l'annartenance & un lignape rie donne nas ruto-

mati-uement le droit d'utlliser la forét. D'aprés nos infor-
mateurs, le liey de résidence joue aussi un role imndrtant La
division de la.foré&t en aires de cu’tune 8! effectue en effet

au nivean des villages. Clest-3- dire qu'un 1nd1vidu aura le
droit de cultiver la terre annartenant & son nére, non seule-
ment narce qu'il nossdde une flllatlon généalogique, mals_aussi
rarce qu'il réside dans le méme lieu Que ce dernier €1). De ce

qui nrécede, 11 ressort # notre sens que l'enfant dés sa venue
‘au monde, est 1ié au foyer et & 1a foret.

3. COMPLFMFNTARIWF Dy FOYFR FT DE LA T*"ORErF

Sl un 1nd1vidu entre en relation en méme temns avee -
le foyer et la roret, on d01t 's¢ demander auelle relation f‘
existe au831 entre 1e foyer et la for@t. ‘ ' '

(1) l'insuffisance ‘des’ données ne nous. permet pas d“apprécier‘jusqh'a quel
point la régle de virilocalj+Z est observée, e
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Lorsque nous avons commencd 3 collecter nos données
sur cette relation, nous avons a priori avancé une notion
de contraste. Ce jupement a priori est compréhensible 3
partir de nos fonds culturels ¢ 1'Occidentale inclut dans
sa. lopique culturelle une "sensibilité écologique” qui suppnose
une protection de la "nature mére" 5 1t*Ambaniandro (1) ayant
toujours vécu dans une répion ravapee par la deforestatlon et
1a degradatlon du sol aura la méme réaction. Une de nos préoc-
cupations initiales concernant la nature du feu (afb) nous
apprend qu'il est i 1a fois l'instrument du tavy et 1'image
du foyer. Dans ‘le domaine de la symbolique, nous nensions
avoir ouvert la discussion sur le contraste entre "détruire"”
et "vivifier"™. Or nous avons comprls qu'aucune distinetion
nartlcullére n'existe entre le feu utilis& nour 1e tavy et
celul du foyer ou fatana. Souvent, des personnes allant _
vers la forét ou vers les chaﬁps emportent des brindilles
de bois allumées. Celles-ci ont &t€ allumées 3 1'intérieur
de la maison, au foyer méme, et elles seront entretenues en
cours de route jusqu'a destlnatlon, c'est-3-dire dans la foret
ou aux champs. Ce feu sert & beaucoun d‘act1v1tés, culsson
des renas & la maison des champs, prévention contre les mous-
tiques dans les chamns (aFo4moka), protection contre les
abeilles lors de la cueillette du miel dans la foréf, et sur-
tout incendie du tavy. Au total, ces considérations au sujet
du feu, s'ajoutant i celles qui ont &t& dévelorpées 3 nropos
de la division du travail, donnent 1'imnression d'une certaine
fluidité, sans qu'apparaissent d'oppositions tfanchées,,dans
les mouvements des individus-et des objets entre le foyer et
la forét. o '

Par ailleurs, la forét a toujours &té considérée,
depuis le temps des ancétres, comme scurce de vie, fivelomana
Paha razana. Elle est source de vie;_non seulement en four-
‘nissant des nlantes et animaux sauvages, mais aussi narce quielle

(1) Nous utilisons le terme "cmﬁcmtmdro“ fci plutdt que celui de
"merina' pour les raisons suivantes : (1) "ambantowdro” est utilisé
par les non-Merina dans la région de Kelilalina pour désigner les
Merina ; (2) la traduction de ce terme donne une image qui com—
pléte le théme de notre discussion,



~96-

permet la culture du riz et d'autres plantes. Questionnes,
directement sur les effets destructeurs du tavy pour la foret,
la réponse des Tanala est toujours "non". Le tavy est une des
facons pour la forét de "donner la.vie" (fzvelomuna) (Cf.
article de M, Rakotovololona sur 1a Valldlté de cette percep-
tion locale de l'écologie)

Mais le feu du foyer apnaralt également comme, le
support de la vie. Ce feu fournit la chaleur 31a mére et.au
nouveau-né ainsi qu'a la famille en général. Il cuit la nour-~
riture nécessaire 3 la famille. Comme nous l'avonsdit dans
notre premier article, on ne doit pas ihsulter le feu, source
de vie, surtout au moment du coucher ¢ on ne peut en effet
donner un'toup de pied" au feu (tsy mandaka afo). En outre,
on se nasse facilement le feu d'une maison & 1'autre et une
des nlres punitions qu'un individu pulsse subir sera qu'aucun
membre de la communauté ne lui empruntera du feu, tsy hindramana
afo. Donc on peut dire que le feu soutlent matériellement et

symbollquement aussi bien les relations famlllales que commu-
nautalres.

 Nous essayons de démontrer l'existance d'une idée
de complémentarlte basee sur la notlon de fivelomana entre
le foyer et la forét et par conséquent entre les femmes et
les hommes. Une des images les plus fortes de cette complé-
mentarité se trouve dans l'action conjointe du feu et de 1'eau
lors de la culsson des renas. Il nous a &té dit explicitement
que le rapprochement du feu avec l'eau est comparable 3 une
amitié indé&fectible, hampthavana tey mifandao. Cette image
de 1l'eau et du feu peut illustrer symbollquement la femme et
1'homme, dans cette soci&té ol la femme cherche 1'eau et 1'homme
apporte le bois domestique.

L'élection du chef de v111ape, mpztan-kaaomanga
et 1'1nauguratlon du tranobe renforcent encore cette idée
de comwlémentarité entre les femmes et les hommes, entre le
'foyer et la forét. D'anrds nos informateurs, le choix du
mpttan-kazomanga se fait au seln des descendants miles du
lignage patrlllnealre, mais 1! 1ntronlsat10n est effectuée
par les descendants de femmes de ce lignage, Le personnage
Elu va resider dans le tranobe. Cette construction lui servira

s
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de domicile, mais'elle'sera:aussi la maison communautaire
vour les prises de déeisions villageoises et l'endroit ol
d&buteront les différentes cérémonies. Les fétes d'inau-
guration du tranocbe consistent en la préparation d'un ban-
quef commun et en son partage. Dans cette circonstance, le
" mpitan-kasomanga sollicite narfois la mobilisation de tous
les membres du groupe pour aider certains individus i ter-
miner leurs pronres travaux agricoles, car ils doivent par-
ticiper & 1a féte, & la liesse nartagfe, et aucune absten-
tion ne peut &tre acceptfe ; et ces ultimes travaux sont
effectués pendant que d'autres s'activent déji aux prépa-
ratifs de la féte. |

CONCLUSION

En tant gqu'@tre social, nos modes de éomportemgpt
envers le monde nhysique et les autres individus sont dé&ja
"jalonn&s". Mais ces connaissances sont souvent renforc&es
ou remises en gquestion nar nos nropres exn8riences avec la
- nature et 1la société. La nlupart du temps, dans les sociétés
traditionnelles, il y & accord entre les comportements cultu-
rels et les expériences personnelles. Nous userons d'une com-
naraison entre les Tanala de Kelllallna et les Nerina des
Hautes-Terres pour illustrer encore cette 1dée.

L' "ambaniandro" qui‘“vit sous le soleil" porte
ce nom car il a toujours vdcu dans une région qui a &té& dé&-
garnie de ses for&ts nrimaires. Il vit dans une contrée ol
les marais ont &té drainés et aménagés en rizigdres, ol
les riviéres ont &t& contenues nar des digues et canalisées
par des fossés, oll les tombes des ancétres narsément le pay-
- sapge. Sans surprise, avec cette forte empreinte du travail
de 1'8tre humain, la premiére relation écologique est ici
per¢ue comme une relation de celui-¢i avec la terre, ny tany.
La terre est 1% immuable en dépit d'une trangformatibn de sa
tonographie';‘en fait sa valeur dépend de son aménagement par
les 8tres humains. D'ailleurs la formule c13331que du: Tanta- .
ran’'ny Andriana, "ny tany 8y ny fanvakana semble mettre '
1'accent sur le fait que ¢ est le travall social qui a rendu
possible la terre nroductive. Les cré&ateurs orzglnels des
rizidres et des villages, c'est-3-dire les ancétres, sont
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per¢us aussi bien comme les nronriétaires de la terre que
corme les nremiers maillons de la chaine qui lient cette
terre 3 leurs descendants.

Les Tanala de Kelilalina semblent insister sur les
aspects vivifiants fivelomana de leurs relations sociales
et &colopmiques : la mort ost ressentie comme ornosition 3 1a
force de vie. Aussi n'est-~il ras surnrenant que les tombes
des anc8tres soient &loipnées et cachfes dans des erottes.
Méme les visites ne sont nossibles que lors des funérailles.
Néanmoins les ancétres ne sont pas ocubliés. Tls sont les
nrincinaux liens avec 1n frrét. Ft nourtant, ils ne sont nas
les "propriétaires de 1an terre", mais ils ont &té les pion-
niers des nremidres relations avec la forét rar le biais du
tandra-ala, pridre d'intercession envers la fordt. A Kelila-
lina un Tanala a le droit de travailler 1a nart de lorét at-
tribuée A son proupe sans ex8cuter le tandra-ala, car ses
ancétres 1'ont 4€ji fait et ainsi ont déjd créé la relaticn.
Par contre un Tanala voulant cultiver une partie de la forét
n'annartenant ras 3 son nronre sroune doit effectuer le
tandra-ala.

Par ailleurs la sipnification de 1l'occupation sra-
tiale du Merina et du TManala mérite nlus d'attention. Dans
la conception traditionnelle merina de 1'ordre spatial, les
quatre points cardinavx jovent un tré&s rrand réle, mais c'est

le centre qui est leur nivot. Pour le Merina, le centre (Anta-

nanarivo) est fixe et les diverses directions sont des ouver-
tures pour l'extension de son domaine d'activité (penser aux

nelitiques exnansionnistes des Merina nendant le YXIX2 sidcle).

A cette conecention centrifupe de 1l'esnace s'onnose la nercen-
tion gentrip&te du Tanala, envelonné nar“la fordt et nour

qui richesse, santé, ordre viennent de toutes les directions

de 1'Est vient la lumiére, du Nord 1l'ordre, de 1'Quest la ri-
chesse, enfin du Sud la santé et la sriritualité (voir notre

nrécédent article).

PERSPECTIVES POUR LFS FNITURES RFCHFRCHESR

Commes nous l'avons surpfré aunaravant, si une re-
lation existe entre les rerrésentaticns culturelles et les

T TR R L T TR Aok e e 1 g S ey

L ————




_99_

expériences vécues, cette relation mérite d'8tre approfondie
dans la région de Ranomafana. Deux directions de recherche
peuvent, 3 notre avis, &tre envisapéss -

1. La comparaison de 1a vision qu'a de la forét
le Tanala avec celle dy Betsile», récemment immipré dans la
rérion, et dont 1a nourriture dé&nend rlutdt de la riziculture
irripuée (vary am-parihy) que du tavy.

2. Les Tanala eux-mémes modifient maintenant leur
mode de subsistance et i1 serait intéressant de rechercher
5'il existe des mutations corresnondantes dans les modes de
représentation et les symboles. Les TManala de Relilalina ¢%-
pensent de plus en plus d'efforts dans les riziéreg irrigufes.
Bien qu'ils préfdrent le vary an-tavy vour le golit, ils
reconnaissent que le vary am-parihy est nlus rentable en

quantité, Beaucoup d'investissements dans 1la production de

des endroits aménageables en riziculture irrigude, 8i 1c amERL,
couteau, est considgéré comme 1'outil indispensable ay tavy,
1'angady, béche, est utilisé pour la riziculture. Alors qu~
le tavy nédcessite 1a maitrise du feu, 1a riziculture requiert
celle de 1'eau. La riziculture permet d'utiliser nlus de
main-d'oeuvre féminine. La multinlication des rizidres trans-
formera neut-8tre 1le tavy en simrle endroit pour cultiver 1le
comnlément du riz, laokc, et pour le riz des rituels, bengi-
Zina. Reste 3 savoir 81 de tels chancrements €quilibreront les
relations forét et vallée, femmes et hommes. Et si les noy-
veaux rapports du Tanala avec le feu et 1'eay engendreront
des transformations dans ses renrésentations culturelles e
symboliques.

OUVRAGE ET DOCUMENT CONSULTFE,

HOULDER, J. A. ,
1960 Ohabolana(nxproverbes malgaches. Tananarive :
Imprimerie Luthérienne.



TAVY ET RITUELS EN PAYS TANALA
L'EXEMPLE DU SAO-TANY

Daniel Raherisoanjato

L'étude du tavy, une des pratiques traditionnelles
en usage chez les Tanala, nous conduit 3 approfondir nos con-
naissances sur le mode de vie de ces populations, leurs us
et coutumes, et en particulier les cérémonies rituelles se

rattachant & cette praticque.

Considérée denuis toujours comme l'&lément fondamen-
tal de la vie forestiére, ayant connu des moments difficiles
devant les mesures de protectiion de la forét imposées par les
autorités, la pratique du tavy reste jusqu'd aujourd'hui
encore la principale activité €conomique des populations de
la région forestiére crientale de Madagascar. Selon les tradi-
tions orales (1) recueillies dans différents villages situés
dans la région de Ranomafana (Masomanga, Sambivinany, Morazfeno),
dont les informations concordent avec les données trouvées dans
les documents &crits (Linton, 1933 ; Beaujard, 1978 : 15), les
Tanala ont connu depuis longtemps le riz de montagne (vary
tomboka) qu'ils cultivaient sur les pentes, avant de pratiquer
la riziculture inondde (horaka) dans les zones basses et
principalement sur les marais.

Concernant toujours le tawy, de nombreuses variétés
de riz ont &té cultivies 4 1'époque et la qualité des grains,
le rendement obtenu différent suivant les espéces. Le bengi-
zina donnent du riz blanc dont les grains sont de forme alliongés
tandis que le toamasine fournit des grains ronds, qui senternt
bon & la cuisson et dont le rendement est nettement supérieur
3 la précédente. Il faut relever aussi le vary rangahy (le
riz du vieillerd) qui est reconnaissable par ses grains fins

(1) Cf. en ANNEXE I : Indications biographiques concernant nos informateurs.
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et veélus, le tsi{rimanana et le vary malady. Quelle que soit

la variété du riz cultivée, le début des travaux fait toujours
l'objet d'une cérémonie rituelle DOuUr que ces travaux soient
accomplis sans difficulté et que la récolte solt bonne et
abondante. I1 en est de méme au moment de la récolte. A cette
occasion, le rite sert pour marquer cet événement heureux

et manifester la reconnaissance envers les ancétres. Ces

divers rituels caractérisent donc les rapports de la popula-
tion avee son environnement cue constitue la forét, et marquent
l'importance ds liens unissant 1’homme au monde invisible.

Dans le cadre ‘e ce traveil, rous nous pronosons
d'étudier les divers ritusls se rattachant au tavy, qui se
pratiguent dans 1l1a rérion de Ranomafans. Nous essayerons
ensuite de définir la plrze de ce tyne de rituels dans 1la
société tanala et voir son gvolunion, ccompte tenu de 1'influence

de divers changements survenus dans la ripion.

1. LA CEREMONIE TRADITIONNELLT DI SAO-TANY

La culture du vary tomboka implique pour les
habitants de la for&t une attituce différente de celle des
apriculteurs des répions fde nlaines et de vallées humides.
Dans les rituels, l'opposition entre le monde de la forét ot
celui des zones basses et humides apparait bien clairement.

Si dans le Betsileo connu pour ses nombreuses riziéres et scs
troupeaux importants de z3bus, le début des travaux agricolss
est marqué par un rite (le sqotsa) orranisé prés du tafotonz
implanté dans le parc (Poirier et Raherisoanjato, 1985), 1e
méme EvEnement est caractdrisé chez les Tanala par l'orgaris:-
tion du sao-tany (Btymolopiquement "une priére dédiée 3 iz
terre”). Cependant, il s'agit dars le cas des deux régicons
d'une priére d'invocation aux ancBtres pour leur demander
protection et prospérité dans les travaux. En revanche, 1lcs
lieux de culte et 1'orpanisation des cérémonies différent e+
exirent des participants de toutes autres otlirations. En
pays betsileo, les habitarts attechent beaucoup plus dfimpor-
tance aux z&bus qui constituent nour eux de véritables compag-
nons dans le travail des »izidres : production de fumier pour
améliorer le sol, viftinaece des rizifres. Chez les Tanala,
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la pratique du tavy exire selon les traditions 1'organisation
du sao~tany tant au début de la nouvelle saison et avant le
commencement des travaux du'au moment_de 1a moiséon. ilffaut
ajouter qu'il s'apit dans ces déux cas de rites distinCtS*doﬁt-
l'organisétion'se'dérdu}e éussi dans des endroits différents.

Dang un premier temps, 1e sao-tany est orpanlsé au
mois a' aout ou septembre, c. 'est-3-dire avant la saison des
pluies. Seul le chef de 11gnage doit assurer ls bon déroulement
du rituel et joue 2 cet effet le rdle de maitre de cérémonie.

I1 est désigné sous”l'appelation.courante de m@itdn-kazomahga;
Comme son nom l'indique, il est le pardién du hauomangd bois
sacré au pouvoir magioue (Raherlsoanaato, 1986) nar 1eque1

se reconnalssent tous les membres du lirnage.

La veille au soir, le'mpitan—kdzomanga fassemble‘
dans sa maison (le tranobe ou la grande malson) tous les chefs
de famille pour annoncer "organ*satlon du sao-tany et préna- - _
rer la c8rémonie. Le lendemain, Ade trés banne heure, les feommes %
sont allées p&cher du jono (1) dans les eaux de rividre. A
cela s'ajoute du riz dontll'énsemble, une fois cuit 3 1'edu,
sera présenté sur des feuilles de longoza (A framomum dngusﬁi—
foltum) pour servir d'offrande aux ancétres. La cérémonie
doit se tenir dans le tranobe et en présence de tous les
membres se rattachant au lignage patrilinéaire du mpiftan-
kazsomanga. Dans 1l'angle 'Noﬁd-Est de la maison (le coin’
des ancétres), face & 1'Est, tout le mondé"séftient assis sur
des nattes bien propres, les deux mains tendues, jointes et ;
ouvertes, tandis qué le mpitan-kasomanga offre du betesa (2) - é
contenu dans ‘ure corne de zébu. Puig il se'nlace accroupi de- f
vant l'agsistance. D'un peste raplde fait dans le sens de g
1'Est, il racle trois fois le bois du hasomanaa avee un petit 5
couteau de poche et prononce d'une v01x forte la priére
rituelle.(cf} en ANNEYE TI : "n{téxte de pridre recueilli au
cours de notre mission de recherche & Saﬁbivinanv: situé 3
5 km au Sud-Est de Panqmafana).

(1) Le terme de jono désipnc des netits poissons dans les eaux de riviére
se trouvant sous la forat -

(2) Le betsa est la boisson la plus répandue sur 1a eate oriéntale'dea
Madagascar, Chez les Tanala, sa préparation est faite & partir du miel
et de 1'écorce d'un arbre de ‘la forgt, le rebosg, plante non encore
identifiée.
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Une fois la oriére terminée, le mpitan-kazomanga
garde un petit moment de silence, permettant aux ancétres et
selon les croyances de consommer le repas qui leur a &t& pré-
paré.'Ensuiﬁe, il reprend 3 la grande joie de l'assistance
tous les objets d'offrande gu'il distribue aux membres
présents. Et la cé&rémonie prend fin par un grand repas pris
en commun dans le tranoke.

Le lendemain, vers neuf heures ou dix heures du
matin (1), les femmes du villape se rendent dans 1la forét et
commencent 3 effectuer les premiers travaux de défrichement
sur les terres qui revicnnent respectivement & chaque famille,
suivant une répartition faite préalablement par le chef de
lignage lui-méme. L'exE&cution de tous les travaux se rapportant
au tavy exige la participation de tous les membres de, la
communauté villareoise : hommes, femmes et enfants. Chaque
catérorie de 1la pbbulation y trouve sa nart de travail ét
sulvant ses aptitudes nronres : travaux de défrichement de
1a fordt et destruction de ce couvert vérétal par le feu,
plantation des prains de riz, sardiennape des champs de cul-
ture contre l'envahissement des oiseaux, récolte du riz et son
transport au village nour étre conservé dans les greniers
(trano ambo). | |

Le deuxi&me rituel est organisé guelques jours avant
la moisson. Il a pour but de remercier les ancdtres d'avoir
veillé sur les cultures et d'inviter tous les esprits & assurer
la bonne maturité des erains : c'est le mawamamy vary (1litté-
ralement "rendre les grains du riz bien doux"). A cette occa-
sion, la présidence de la cérémorie revient toujours au
mpitan-kazomanga : il 8'apit de recueillir quelques noignées
de grains de riz que l'on fait sécher, priller et piler povr
en faire du lango, sorte de poudre de riz reconnaissable 3
sa couleur blanche et son odeur aromatique. Cette fois-ci,
le rituel se tient dans la forét, & nroximité du tavy,

(1} Selon les croyances populaires, le moment favorable pour commencer
les cérémonies rituelles se situe au début de la matinée, entre neuf
et dix heures, période au cours de laquelle le soleil entreprend sa

- montée dans le ciel.
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L'offrande est compos€e essentiellement du betsa et du lango
que 1'on sert toujours sur des feuilles de Longoza déposées
sur un plateau sur@levé fait de hranches vertes. Aprés avoir
prononcé la pridre se ranportant A cette cérémonie, le
mpitan-kazomanga distribue le reste du renas aux membres de
1'assistance. I1 faut noter qu'd 2'occasion du maflamamy
vary, les offrandes réservées aux ancétres doivent étre’

gardées sur le lieu méme de la cérémonie.

La description des rites se rattachant au tavy nous
révéle le rdle important du mpitaﬁ—kazomanga dans la société
tanala. Dans l'exercice de ses fonctions, il est aidé par le
conseil des anciers, qui régle nar nérociation les questions
intéressant 1la communaut&. Il a autorit& sur tous ceux qui
descendent en ligne masculine de 1‘'ancétre fondateur et jouit
partout d'une préséance d'honneur: Mais 1'étude de ces rites
- nous conduit aussi 3 d&finir certains aspects de la sociéta
tanala et voir les rapports des hommes avec la nature.

2. LA COMMUNICATION DANS LES RITUELS

Comme les habitants des Hautes~Terres (cas des
Betsileo et des Merina), les Tanala (littéralement, "les
habitants des foréts") ont aussi des agriculteurs. Sur ce
point, ils ont envers la nature une attitude trés différente
des chasseurs et descueilleurs : ils ne se contentent pas
de prendre ce que leur offre la forét, mais ils la modifient,
ils plantent pour récolter.

En outre, l'agriculture de forét est de rendement
bieh modeste par rapport 3 celle des nlaines ou des vallées :
le sol est peu fécond quoique la luxuriance végétale puisse
faire nenser le contraire (Gourou, 1948). L'équirement semble
bien minime pour accomrlir la tAche gigantesque du défriche~
ment de la forét. Enfin, on y nratique un petit &levage :
des poules, quelquefois des oies et des canardé.

En revanche, les rapnorts de la forét avec les rites
organisés par les hommes sont trds sipnificatifs : e'est elle

-

qui fournit les 81&ments cssentiels nécessaires 3 la fabrica-
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cation du betsa, boisson d'offrande.nar excellence ; il s'agit
de miel et de 1'&corce de rebosu. Il en est de mime dans la
fourniture du bois du hazomanga dont 1'arbre est considéré
comme sacré,

Autre noint d'imrorgance : le nomedisme du Tanalsz.

-~

La pratique du tavy et 1'oreaznisaticn des rites s'y rattachant
oblige les Tanala 3 effectuer un iuoradisme agricole. Lorsque

la zone forestifre entourant le villajpe est rrescue consommée,
i1 est nréférable de se dénlacer ailleurs & la recherche de
nouvelles terres 2 défri- rer gue de s imnoser de longues
marches quotidiennes. Ai:si, les avantapes de la stabilité
d'établissement ne sont; - accessihles aux habitants des fordts.
Ils ne neuvent plus résider en d=28 proupes fort nombreux pour
la méme raison. La fordt isole l-=s villapes nécesséirement“
8loirnés les uns ces autres ruisque chacun se meut dans uns
zone vaste d'exnlcitation suffis nte »nour .nourrir les famiiles.

Ce nomacdisme et cet isulement de la vie forestid:e
ont cernendant de grandes conréqu:nces. Protégeant contre 1:s
conquétes des nonulations vcisines qui sont considérées come
mieux organisées, (Deschamns, 1951 : 470), ik seuverariert
1'indénendance de ces netites conmunﬁvtés si faibles. D'autre
part, ils ont rendu hien difficile 1a coan"tut .on de granies
unités politiques comme dans le 2as du royaure rerina su
Centre du pays, celui cder Sakalava du Menabe et du Boina 3

-

1'Ouest. La forét a eu un effet 1'émiettement.

Dernier point A releve" : les rannorts de 1'homme
avec le monde invisible. Dans le cadve de la nratique du tawy,
les Tanala organisent, comme nous 1'avons Ad8j3 rontré, des
rites pour se mettre en contact nvec lez esnrits et leur
demander protection et rrospéritd, Cotte demande d'assistance
est d'autant plus justifife devant les difficultés de 1'in-
sertion de l'homme dans le milieu naturel et la\faiblesse
du rendement sur des sol: nauvres ot frapiles. Jouars le rdle
de porte-parole de tous les membres de 1z cormunaucé; le
mpitan~kazomanga s'adrrsse aux esprite des rarents morts et
devenus ancétres, nour rrésepter les souhrits du groupe
descendant . '
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I1 faut aussi noter -le rdle du hazomanga, recohnu
nar la population nour son nouvoir mapique,'qui'sert de lien
unissant le monde des vivants 2 celui des morts. Ces rites et
ces croyances traduisent la réalité vécue nar les Tanala
de l'existence de 1a collectivité lipnagdre qui ruise son
fondement dans le prinéine de parent& et le culte des '
ancétres.

Malgré les conditions é&colopiques assez difficiles
et le repliement des grounes sur eux-mémes, 1les ' i

Tanala sont parvenus & subsister dans la région. Il faut aussi

relever. 1'arrivée de nouvelles nonulations au mode de vie
trés différent , dont 1'influence a apnorté de grands change-
ments dans l'organisation des rites.

3. LE SAO-TANY ET SON EVOLUTION (XVIII3 sidcle-début duy
X¥X& siéele)

L'étude de 1'histoire du pnays tanala nous révéle
gqu'au XVIII& sidcle et jusqu'au d&but du X¥& sigele, cette
rérion a 8t8 le théAtre d'importants &vEnements dont les
cons8quences ont marqué la vie des habitanbs. L'organisation
sociale traditionnelle des nonulations a subi de grands
changements, entrainant rar l3-méme une &volution dans leur
mode de vie et de rensfe. Si dans les temps anciens anté-
rieurs au XVII& sidcle, le lignage &était la base de 1'orga-
nisation des habitants et &tait connu nour son idéologie
épalitaire (Linton, 1933 ; Beaujard, 1978 : 15),

XVIII® et XIX& si%cles ont vu la formation des "royaumes"
caractérisés par l'institution d'une société hiérarchisée

et d'un pouvoir central. A 1'oripgine de cette situation
nouvelle se trouvaient des groupes de population islamisés,
les Zafirambo, aui venaient de la cdte Est et Qui remontaient
les grandes riviéres vers les Hautes.Terres nour s'installer

chez les Tanala (Deschamns, 1961 ; Beaujard, 1983 ; Solondraibe

1985). A ces immierrants de la cdte orientale s'ajoutaient

aussi différents grounes betsileo orlglnaires d'Ambohimahasoa,

Alakamisy-Ambohimaha, parmi lesquels un groupe de forgerons,
les Antamby (les gens du fer) avec qui s 'allieront les
Zafirambo (Beaujard, 1983 : 300)

S—
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La constitution des "royaumes" (Beaujard, 1983 :
300-301) a vu égaiémént 1'arparition du pgroupée des fananolahy,
gsorte de guerriers nrofessionnels chargés d'encadrer les
armées des Mpdnjaka (les spuVerainé) et celuil des ombiasa,
devins et guérisseurs. Dans 1'exercice de leurs fonctions et
pour consolider leur pouvoir politiqﬁe, les Zafirambo utili-
saient le savoir d'un ou plusieurs ombiasa. Ces derniers
exer¢aiéntiaussi auprés des populations tanala une influenge
considérable ; ils exnrimaient dans leurs messages et leurs
interprétations une science de source divine dont ils avaient
acquis- la connaissance. C'est ainsi que dans l'organisation des
rites, les Tanala avaien: fait appel au savoir des ombiasa.

Dans le cas du sao~tany, le mpitan-kazomanga a
pardé la présidence du rituel. Cependant le choix du. jour de
la cérémonie revient 3 1'ombiasa qui détermine les jours
et les moments favorables au rite. I1 faut aussi 1°' inter-
vention de l'ombiasa en cas d'incident prave au cours des
travaux de défrichement (cas d'une blessure provoquée par
1'usage des outlls en fer ou l'écrasement sous un arbre
abattu), ou ericore -3 1'occasion 4! un mauvais réve, d'un décés
survenu dans la famille. ‘Selon les croyances, l‘ambzaaa a
le pouvoir d'intervenir sur l'ordre des choses, prev01r pour
1'avenir des jours meilleurs, Aussi ses conseils et ses
décisions sont-ils ex8cutds avec emnressement, quelle que
soit la nature des obligations exigées 3 cet effet : don d'une’
certaine quantit® de bet-z, sacrifice d'animsux, etc.

" Deuxiéme &vénement survenu €ans la ré&gion et marquant
un changement dans 1'organisation du sao~tany : la colonisation.
Les diverses mesures prises par le pouvoir colonial ﬁour mieux
contréler les populations (recensement des habitan?s, regrou-
pement des villages sur les voies de communlcatlon nouvelle—
ment créées), le dévelonpement de 1'6conomie monetalre,
1'attrait du mode de vie et de pensée de tyne occidental ont
entrainé la destructuration de la socidté traditionnelle.

Ainsi 1'orpanisation d'un sao-tany peut se faire dans les
familles sans ‘qu'on soit obligé ce se regrouper‘éahs la
maison du mpitan-kazomanga. Avant de pratiquer le tavy sur
le terrain qui leur a été attr1bue, chaque chef de famille-
a le droit d'organiser un sao-tany ; i1 suffit &' 1nv1ter
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le mpztan-kazomanqa sur le lieu du culte dégignd par
1'ombiasa et, en revanche, de faire don au mattre de la céré-
monie d'une somme d'argent pour servir de tandra (1) Con-
cernant les offrandes, le rhum mis en vente sur le marché
remnlace le betsa et devient 1a boisson la plus appréciée
dans les s&ances de libations succédant aux pridres rituelles.
Dans les gros V1llapes oi l'oeuvre d'evanpellsatlon menée par
les missions europndennes a trouvé un &cho favorable, le nom

a! Andriamanltra désifnant le Dieu des chrétiens est évequé
dans les pr1éres, précédant ceux des ancétres.

‘Autre remarque‘importante constatée au début du
sidele : 1'effacement progressif des activités de 1l'ombziasa.
Cette nouvelle situation est due essentiellement -au développe-
ment du christianisme (2) et de 1'assistance médicale ainsi
qu'au Dropres de la scolarisation. Mais ces donnees nouvelles
n'ont pas modifle le statut du mgzian«kazomanga qui reste
jusqu'2 aujourd'hui encore 1le pivot central de 1z société
traditionnelle tanala, autour duttuel se rattache toute 1'orga-
nisation des cérémonies rituelles en usage dans la région.

CONCLUSION

Le sao-tany est considiéré »cinme I'un des rites les
Plus importants chez les Tanela nar le fait qu'il est associé
au tavy qui reste Jusqu & aujourd'hui encore le mode de vie
en usage et la base de la vie &conomicue des populations
forestiéres. Ajoutons 3 cela la rrofondeur des rapports par
lesquels il met 1'homme en contact avec la: nature et en
particulier avec le monde invisible, cdomaine des ancétres.
Malgré 1'&volution de la vie soc: "ale et politique de 1la rézion,
cette pratique occune toujours we plece importante dans 1=
société traditionnelle tanala, ccmrt2 tenu de ses rapports

avec 1'économie et du rdle du mp tan—~kazomanga.

D.R.

(1) Le tandra comme le hasina est vne miarque symbolique de la reconnais-
sance du pouvoir soit au niveat du _ignege (cas du mpt an-kazonungw),
soit au niveau du royaume (ecavers 1:s scuverains).

(2) Archives de la Mission Luthérienne, Isoraka (ANTANANARIVO).
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ANVEXE T

NOTES BIOGRAPHIQUES DE NOS INFORMATEURS

I. INTERVIEWS ENREGISTREES

1, Letsara Justin, 52 ané, employé 3 la Station Thermale de
‘Ranomafana-Centre (Tanala)

2. Hasa Pierre, 55 ons, cultivateur 3 Sahbivinany, Vice-
Président du Fckontany de Menarano-Ranomafana (Tanala).

‘3. Ndirby Berbard, 60 ans, cultivateur & Sambivinany ; il
est le frére cadet du mpitan—kazomanga de son village
(Tanala).

4. Lemiray Joseph, 61 ans, une Jes notabilités (ray aman-dreny)
du village du Sambivinary (Tanala).

5. Zoma, 63 ans; cultivateur & Sambivinany ; il est le
mpitan-kazomanga de la région de Menarano (Tanala}.

6. Mainty Michel, 49 ans, cultivateur 3 Sambivinany ; il est
considéré comme un des connaisseurs de 1'histoire de la
région (Tanala),

7. Ramampiandra Florine, 50 ans, menagere a Samb1v1nany
(Betsileo)

8. Botokely, 63 ans, cultivateur & Rahovao ; il est le
mpitan-kaszommnga de son village (Tanala).

II. INTERVIEWS NON ENREGISTREES

1. Rakotovao Gilbert, 67 ans, ancien militaire & Ranomafana-
Centre (Merina.

2. Baoroa Marie, 55 ans, ménapére 3 Ranomafana-Centre (Betsileo)
3, Velomanana Jean Philippe, 60 ans, cultlvateur é Ranomafana.
Il est connupgyyy, ses activités-lors des &vénements de 1947

(Tanala)

4, Ramahaleo Victor, 70 ans, anzi>n maire rural de Ranomafana
(Betsileo) '

5. Liva Joseph,. 71 ans, ancien rilitaire, cult vateur a
Tanambao-Ranomafana (Tarnila).

6. Razafindrakoto René J. Plerre dit Velo, 30 ans, cultivateur
4 Sambivinany (Tanala)

7. Ramananjaona Georges, 39 ans, Pasteur de la Mi851on Luthe-
riénne de Ranomafana-Centre 'Tanala)

8. Rakotonanahary Albert, 32 ane, menuisier 3 Panomafana,
(Merzna) .



9.

10.

11,
12.
- 13!
14,

15,

16,

17,
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Randrianaivo Eugéne, 43 ans, hdtelier 3 Ranomafana
(Merina)

Ralaivao Jean Martin, 69 ans, cultivateur, i1 est le

mpitan-kadomanga de la région de Vodiharana-Ranomafana
(Tanala), '

Rakoto Marcel dit Kotorera, 49 ans, employé 3 la Station
Thermale de Rancmafana (Tanala)

Rajaona Zackarie, 60 ans, ancien magon de la Mairie de
Ranomafana, cultivateur & Morafeno (Merina).

Zanaka, 67 ans, cultivateur 3 Matavirano ; 11 est le
mpttan-kagomanga du groupe Sambinoro (Tahala)

Ramaminiaina Frmdnuel, 37 ans, cultivateur et collecteur
de produits & Ranomafana (Merina).

Randrianasolo Désiré, 59 ans, ancien employé de la
Compagnie Nationale des Chemins de fer, cultivateur &
Ranomafana (Merina).

Razafindrakoto Jbséph, 46 ans, cultivateur 3 Tanambao
(Ranomafana), Vice-président du Firaisana de Ranomafana
(Merina) ' '

Boto Samuel, 54 ans, cultivateur 2 Morafeno, Président

- du Firaisana de Ranomafana (Tanala)

18,

Ramananjoelina Gaspard, 48 ans, Délégué.&dministratif
du Firaisana de Ranomafana (Tanala).

R AL 1 R PR TS T
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ANNEXE IT
TEXTE DE PRIERE |
"RECUEILLI A SAMBIVINANY (RANOMAFANA)

Aty arao Zaflahary : 1. Je m'adresse 3 vous, Zarighary (Dieu

_ le Créateur)
Eto anao Bazomanga Vous &tes parmi nous, vous Hazomanga

‘ {le bois sacré du culte)

Kikigako anao Hazomanga 2, Je vous racle, vous Hasominga car
fa hangatka ny razaria je dois m'adresser aux ancétres qui
tompor."ity tanintsika sont les pmiitres de nos terres.
ity alo. ’

(A cet instant, le "mp<tan-kazomanga® anmelle les

ancétres par leurs noms en commencgan® par les rlus importants,
s 0] 2 .

c'est-3~dire ceux qui sont conslatres comme les fondateurs

du village). :

3.

6.

:
Margaika anareo Razara 3. Nois vcus appelons, Razaa (les

fa tsy hamboaboatry fobatany - arcétres) car il ne faut pas que nous
Fa tany avy taminareo no fassions quelque chose non conforme 3
nolovanay teto la tradition. Il est évident que les
terres nous ont &té données en
héritage.
Biasa ny tany ahay ka 4. Nous allons travailler la terre selen
haviano azy araka ny fomba, .. la tralition.
Hiasa sy hamboly ahay. 5. Nous #llons travailler la terre. Nous
Hampitomboina ny zaza madinika.  cultiverons. Nous &leverons les en-
Ho teaaina koa ny ranagahy. fants. Nous assisterons les vieilles
personnes.
Hiasa ny tany ity ahay ka 6. Nous allons travailler cette terre
mangataka tso-dranc. Da mba et nous vous prions de nous accorder
tay hisy koa ny mrary, tey 1a bénédiction. Protégez-nous contre
hisy ny mri-koditry. les maladies.
Ho vokatry ny vary. Ho voky 7. Que la récolte soit bonne. Que nous
ahay ka ho velon'anaka ary mangions suffisamment. Que nos
ho teara ny fitobohanay eto. enfants survivent pour assurer notre
descendance,
ARy anao Zanahary Al Nous novs adressons 3 Vous, Zanahary.
Afly anareo Razaiia Nous novs adressons & Vous, les
anc3tres.

= Texte recueilli d Sambivinany & 1'occasion A'une irterview enre-
gistrée le 16 janvic: 1987 et réalisée avec le concours ce
MM. Letcara Justin, udimby Bernard et Zoma, cultivateurs a
Sambivinany

- Bande magnétique, C 60, Vitesse 4,7 - Face A .
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LE SAOTRA DANS LA SOCIETE TANALA

Michel Razafiarivony

Saotra, littéralement veut dire remerciement,
reconnaissance. Le satra est un discours traditionnel,
on peut dire méme une pricére prononcée pendant certains
événements de la vie sociale. Les Tanala 1'exécutent le jour
désigné par l'ombiasa, le devin guérisseur, 4 l'exception du
lundi et du jeudi considérés comme des jours durs andro mahery,
et des jours lourds androc mavesatra pour entreprendre gquelgue
chose.

Seul, le mpanjaka, litt. celul qui régne ou mpitan-
kazomanga, litt. dé&tenteur du bois bleu, appelé encore par
influence des autres régions tangalaemena ou tompon-tranocbe,
litt. propriétaire de la grande maison, est habilité 3 dire
le saotra. Le mpanjaka est le chef du lignage, c'est-d-dire
d'un groupe de personnes gui descendent d'un ancétre commun
dont on connait le nom et dont on peut citer les différentes
générations successivésJ cet ancétre commun ici ne dépasse
pas souvent l'arriére-grand-pére du chef vivant. Le mponjaka
doit &tre issu de la lignée paternelle, ménéralement, c'est
le plus agé des hommes, mais le groupe peut &lire un cadet
s'il pense que le premier ne mérite pas de régner. Quelque-
fois le mpanjaka tient aussi la fonction de 1'ombiasa,
et du mpanandro, devin-astrologue.

1 - LES DIFFERENTS SAOTRA

Nous avons trouvé et recueilli huit sortes de

saotra : i

1.1. Sao-tany : 1litt. remerciement de la terre, pro-
noncé avant l'abattage des arbres pour le tavy ou culture
sur brllis, et avant le fanetsana ou repiquage du riz pour
le culture am-parihy dans la vallée.

L T T R L U R A e
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1.2, Manamamy vare : 1litt. donner du bon godt au riz,
appelé aussi lango (grains de riz encore tendres) : pratiqué
avant la récolte proprement dite devant la rizié&re du

mpanjaka appelé tany is aorana.

1.3. Mandr ava kivero 1itt. détruire le 1lit de natte
avec des protections (nattes aussi) sur les trois cdtés,
13 ol la femme qui a accouché est restée pendant un mois.
Ainsi, ce gsaotrc permet & 1'accouchée et 3 son nouveau-~né
de sortir pour la premiére fois de la maison. Elle se baigne
dans l'eau mélancée avec des feuilles d'oraager, et recoit
ensuite le deram-po, litt. produit du coeur, l'argent
donné par les membres de s3a famille.

1.4. Famorana ou circorcision : ce saotra précéde
1'opération.

1.5, Yoddin'ny mpiteraka na marary : voeu fait par les
parents qui veulent avoir un enfant,ou par un malade et
qu'ils réalisent lorsque leur enfant est né,ou le malade est
effectivement guéri par la suite. Ils offrent ainsi un
boeuf avec une bosse bien haute ombilchy lava trafo.

1.6. Fandiovana ou purification qu'on doit accomplir
lorsqu'on arrive 2 l'inceste (les parents jusqu’au troisiéme
degré ne peuvent pas se marier chez les Tanala). Aprés la
cérémonie, les deux personnes concernées, 1'homme et 1la
femme, sont obligés de sc¢ séparer et ne vivent plus ensembl:.

1.7. Vaky loha joroc 1litt. destruction du premier coinr
d'un angle. Lorsque pour la premiére foils des parents au
48 degré décident de se marier, le sgotra est obligatoire

pour le mariage.

1.8. Fananganam-bato ou €lévation de pierre. Un an
aprés la mort d'une personne, ses descendants et ses
parents se réunissent pour lui €lever en souvenir une

pierre.

Suivant 1l'importance de 1ia cérémonie, on abat un
boeuf ajouté ou non aux autres offrandes habituelles.
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Ainsi pour les trois premiers (gao-tany, manamamy vare,
mandrava kivero), le tosaka madio boisson alcoolisée de

fabrication locale, préparé d'une fagon perticulidre 3
partir d'une plante appelée rebosa (plante non identi-
fige) avec le riz et le miel suffisent, tandis que 1a
présence de la viande de boeuf est nécessaire pour les
autres saotra. La robe du boeuf ici n'a pas d'impor-
tance, mais 11 ne doit nrésenter aucun défaut, aucune
‘anomalie (sans bosse, un pied trop long, bande blan-
che autour du museau, etc.). La viande de pore est
généralement fady, tabou.

2 - STRUCTURE DU SAOTRA
2.1. LA FORME

Le saotra est un discours. Nous nous trou-
vons donc dans une situation de communication. I1 y
a d'un c0t€ celui qui parle et que les théoriciens
appellent émetteur ou destinateur, et de 1l'autre celui
ou ceux qui &coutent, kécepteurs ou destinataires. En-
tre les deux, se trouve alors le "message". Dans notre
étude, nous pouvons distinguer 3 cet effet :

1° Le mpanjaka, émetteur norte-parole de
tout le groupe des vivants assistant 3 la cérémonie
et qui s'adresse 2

2° Zanahare, le Créateur, et aux Razana, = =
les anc@tres morts, les récepteurs invisibles du

3° Saotra, le massage envoyé verbalement.

La parole tient ici un rSle primordial car
non seulement c'est un moyen de communication, un ins-
trument qui véhicule les pensBes de 1'orateur, mais
surtout elle permet aux vivants de dépasser 1le Réel,
et de s'entretenir avec les Forces surnaturelles. D'oill

le caractére sacré du message qu'est le saotra. Celui-ci

roras T
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est prononcé d'urn ton solennel, lentement nhrase par phrase -
trés courte et mime locuticn par locution. Le mpanjaka
d€signé "performer" ver Zumthor, (1983), celui qui exécute

la priére, parle 3 haute voix dans le langame commun pour que
les non-exécutants, l'assistance d'abord, mais surtout les
récepteurs puissent l'entendre et le comprendre. Ce qui est
différent de 1la conversation habituelle, du flux de parole
normale. D'ol le caractére littéraire du saotra. Nous nous
trouvons donc dans le domaine de 1a littérature crale.

I1 n'existe pas de discussions, une seule personne
parle d'une fagon continue pandant cing 3 dix ou quinze minutes
au plus. Nous sommes =n prisence d'un wiique Emetteur.

La structure du scotrg dans les différentes occasions
reste & peu prés la méme. 3eul, le thime veut changer. Aussi
nous référerons-nous le nlus souvent auX saotra qul concernent
la culture du riz :ele sao-tany et lco mananamy vare ou lango
car ces deux-13 nous paraissent &+re les plus significatifs.
Nous les avons obtenus de deux mp mjake : -1@ premier un Tanalas
de scixante deux ans habitant le village d'Ambodiaviavy, pres
de cinq kilom@tres au Nord-Est de Ranomafana ; ce'est un villape
assez anclien cer il a &€t& d4&j3 cité par les explorateurs au
début de la colonisation : "Les nombreux villages que nous
avons traversés, tels qufAmpat:roe, Ambodiaviavy, Ambodivohengy,
amparibe, respirent une aisance assez peu commune pour des
Tanala..." Capiteine Lefort et Sous-Lieutenant Jacquiez
(1897 : 151). - le second est un Betsileo de soixante-neuf
ans €tabli depuils trois générations dans le village d'Ambcdi-
riana au Sud de la rividre Namorona d proximité de Ranomafar:.
A ces deux hommes s'ajoutent les textes donnés généreusement
par un €lu du Pivondronampokcntany d'Ifanadiana.

2.2. LES DIFFERENTES PARTIES DU SAOTRA

Le saotra est un texte littédraire qui se suffit

3 luirméme et répond aux troix critdres d2fi issant 1'"Stre
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3
littératre™ rapportés par Andrianarahinjaka L.X.M. (1974),
d savoir : existence A'un départ et d'une limité, permanence

-

temporelle nermettant une réinterpré&tation par oppo-
sition & la communication courante ; et enfin compréhen-

sion interne sans se référer au contexte, aux circonstances. :

Le saotra se divise toujours en deux parties : la
premilre considére le Zanahare tandis que la dernidre se
référe aux Razana. Mais la structure de ces parties demeure
identique. On peut y distlnguer trois divisions essentiel- g
les : | :

- le saotra commence parfois par trois cris "Hdy,
H8y, H8y" ce qui incite d'abord 1'assitance 3 se taire, 3
respecter le silence parce que le discours sacré, le
lahateny traditionnel va &tre actualis&. Ils servent i
"eréer la situation" (1974). D'un autre c¢dté ces cris ser-
vent aussi de moyen pour interpeller et réveiller le Zana-
hary. On L'appelle narce que c'est Eui quil a. créé tout ce qui%
vit, tant les Hommes que les animaux et les plantes : :
"Miantso A#ao Zafiahare satria Anao nanao ny sava-

tra ma#tatia aifia rehetra i®ao na ny olombelona na ny biby na

i

ny hazo maniry ...".

C'est par Lui qu'on a nu voir la lune et le soleil
qui repré&sentent pour les Malapasy en général la mére et le
pére. Et c'est Lul qui a formé les membres, mains et
pileds

"4siao ro nahitana ny volana sy ny masoandro, nanao
ny tongotra aman-tananda...".

~ Puls l'orateur explique la raison et le but de
la convocation :

"Wy Zantesocana AHao moa dia isac ..."
Les gens de la localité d'Ambodiriana vont cultiver 5

- et pratiquer le tavy dans la région d'ABara pour subvenir
& leur existence. Aussi, il faut faire appel au Zanahary
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pour iéﬁéao-tany.

"... Mipetraka ao Ambociriana ahay, ko  hanqo ny
fambole ko hanac ny tave, tavy co A#lara indrindra fa ny
matlodidina aza. Ko dia hanao ¢ry ahay ko dia miantao
A#ao. n

. Ensuite le Zanahare est invité 3 prendre la part
qu'on lui offre dans un réciplert approprié&, le tamdno
ou dans une grande feuille replife en cornet pour cet
usage. Il s'agit d'abprd, de riz blanc pilé, de graines
de bréde, d'un produit de la péche et de miel.

"Dl'io ny toaky, io ny vary fotey, io ny jono,
i0 ny voahazo, ny tintely vao..."

| Pour le manamamy vare, on y ajoute le 1ango,‘
les pgrains de riz qui sont sur le peint d'dtre miirs.
Et pour les autres saotra, la bosse de boeuf est obli-
gatoire. |

On exhorte alors le Zarahare & manger beaucoup
et & manger bien :

"Mihindna satria Ianao, mihindna tsara ..."

En contrepartie, il Lui est demandé de bd&nir le
groupe, de lui donner u:e bonne santé, 3 ceux qui voyagent
comme & ceux qul demeurent au village.

"...tahio teara ny mpionakaby, tey hararirary
kaharin-koditra, na ny monina ac na ny mandeha dia tahio-
nao Za#iahare".

A la suite de cette priére, l'orateur ne marQue
pas d'arrét qui permettrait au Zanahare-de manger effec-
tivement les offrandes. Il faut noter ici le pouvoir du
Verbe, il transforme les choées, la durée du temps réel.
Aussitdt que le mpisorona ou pritre s'arréte, liaction



119~

‘annoncée dans cette narole est supposée aussi accomplie,
terminfe. Et pour expliquer cela, il dit que le repas du
Créateur ne dure pas 1ongtemps :

"Ianao Zanahare tsy ela homana...".

Aussi,‘illentame immédiatémentlla dernilre partie
de son discours, en renvoyant le Zanahare .chez. 1u1, au lieu’
"de la richesse narce que’ la ehalse y ed:en or et.le lit en

argent . |

"... modia amy toerana misy' aflac any, seza ﬁg;amena :
 faravara vola..." ' . 'u‘;, ;wﬂ.ll

Et il'réitére‘pour terminer sa demande de béﬁédicf
tion et de longue vie pour le groupe. - v

.. #Hore sy havilomana rofatero.aminayll "

‘ Ensulte v1ent 1e tour des ancetres, les Razana.
Les m8mes Etapes qu avec le Zanahare se renouvellent :
d'abord l'appel, puis la raison et le but du saotra,‘éﬁivis
‘de l'offrande et de la pridre pour le bien-8tre de 1a”
 famille, et -enfin l'invitatiﬁn 3 rentrer. Mais quelques
dirférencesagxuaﬂ%mnt au niveau du contenu, du vocabulalre
utilisé, des formes de 1a demande.

On appelle les ¥azana parce qu'ils cdpstitdent'la
racine d'cll sont sortis les vivants. Ils &taient les pre-
miers & vivre sur la terre (Ambodiriana ou Ambodiaviavy)

. tandis que lea autres ne sont: ‘que leurs descendants, ceux-
¢i n'auraient pas existé sans eux:

"Ary ‘mingaika anareo razana fa le raha ko mtay
fotony, fa mipetraka tao ... a#areo ko nefa lasan-ko ra-
 zapa. Ko le ny sisa aanakareo, zafinarevm.,"

Les chefs, ceux qui &taient morts vieux sont nom-

-mément citée oL IR
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"Rahg ao ny filohany : ao ianaafr'ingahy’Zafin—
dimby, indrindra fa Rasafiroma, Ingahy Renindratsara, In-
gahy Renindrasoa..."

Le eaotra est une coutume &tablie par les ancétres,
enseignde par eux pour &tre maintenue et réactualisée au
momenf.opportun, ici par exemple 3 1l'occasion du tavy
avant l'abattage des arbres dans la forét :

"Ko hanao ny fomba #ay mapetrakareoc. hoe leha
alohan'ny hiasana ko ataovy hoe ny fomba fa ny aty ala,
tay hay ho tapatapahina foteiny amy sao hoe ho kapakapaina
_fa manaova ny fomba anaka..."

Le saotra est alors une cérémonie qui démontre le
respect des Razana, et l'ob&issance 3 leurs lois, les
didin-drazana.

Aprés l'offrande, les scuhaits exprimés sont plus
préciS‘et touchent & la vie quotidienne : 1l'abondance de la
récolte, la protection des personnes contre le mal lancé
par les autres, la survie des enfants et leur santé; l'aug-
mentation des richesses matérielles, surtdut du nombre des
boeufs : '

"...mitahia, miarova, ambeno, karakarao, tsara
ny tenanay, hahavokatra mamboly ahay, hahavelona mitesa,
hidiranwkaréa! hahazo daholo. Ny tsy manana aomby dia
mba hahazoi.." |

Oq.ﬁémande-méme aux Razana l'adresse, l'habileté
nécessaire 3 1'accomp1issement du -travail (abattage des
arbres) afin d'éviter les, aeeldents

"Tahio soa ny olona itzay hiasa ao ‘aflay hiasa eo
fa ny vavy aza ko tey haratra laky le hitowmdra ny vy mara-
nitra tndrzndra biditra amin'ny hazo. Tsy ko dztaoky ny maso
katrahin'ny ravznkaao ~avy eny ambony eny..."
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La bonne coh&sion du groupe n'est pas oublide :

"...hanao ny fomba ahay, tey hisy raha hasoriso-
renana paha hanao ny tave..."

Lorsque le repas est supposé& achevé, tous les
Razana petits et grands qui ont répéndu & 1l'appel sont
aussi invités 3 rentrer vers 1'habitation qui est désor-
mais la leur : que ce soit au Nord, au Sud, & 1'Ouest,
d 1'Est, 13 ol i1 y a le kibory, la grotte qui sert de
tombeau familjal.

"Ko raha avy nihinana afareo de modia ahareo
any amy toerana migy atareo raibe, renibe, rete, rae,
havana samy any amy toerana misy a#areo aby. Ny any
atei#tatla mandeha miantsidtatia, ny afla avaratra mianavara-
ta, ny a#ia andrefana miankandrefdina, ny atesimo miana-
teimoa..."

La fin du eaotra est marquée par l'utilisation

de certains mots comme "zay... , "zao... ", "vita", "efa..."

"...ko say ro rombezina aminareo, mitahia afareo"
qui signifie t "Voild, c'est fini, c'est ce qu'on vous
demande, prenez soin de nous".

Ceci constitue la conclusion de 1'appel et de
tous les souhaits &voqués au cours de la séance du sactra.

On remarque cependant que maintenant le saotra
subit des modificaticns suivant les circonstances. En
effet lorsque des personnalités administratives assistent
& la cérémonie traditionnelle, ce quf arrive frégquemment
le mpanjaka prie le Zanahare et les Razana de prot&ger
et d'aider ceux qui dirigent la nation, en particulier
le Président de la République pour qu'ils puissent défen~
dre la patrie et que le peuple vive dans la sérénité:

"Tahio Rangahy Rateiraka iny, hahadio ny tani-
ney toy, haaro ny taninay toy. Ho any Andafe tay ho voati-
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fitry, ho eta tasy ho voan'ny. aretiny . Zay ro mba anga-
: tahinay ‘aminareo Zanahary, ko dia tahio izy hiadananays «»

De méme quand des &l8ments &trangers (chercheurs,
étudiants, journallstes,...) sont présents au saotra, le
mpaniaka ne les oublie nas dans se priére. Il leur sou-

- haite la réussite dans leur fonction.

‘Nrpeto dloma ireto moa dia ho avy any izy dia
hisondrotra ny voninahine, hisondrotra ny karamane Zay ro
angatahinay aminareo..."

'3 - VISION DU MONDE ET CROYANCES DANS LE SAOTRA

3.1, ZANAHARY

Zanahary est 1'Etre sunréme qui a cré&é tout ce qui
ae trouve sur la terre. Il est 1'origine de la Vie, prise
cdei dans le sens le nlus large. Et il renrend 1thomme &
la mort de celui-ci (voir saotra amzn 'ny fananganam-bato) :

. e '
" "Ianapeo Zaiiahary moa efa namboatra, Famalia dia ni-

velona taty kanefa laSanareo Ziy..."

A 1'image de l'homme, Zanahary a des oreilles
qui Lui nefﬁettent d'entendre et il neut aussi manger,
boire, etec... il nosséde un 1it et une chaise oil 11 peut se
reposer lorsqu il en a envie. IT vit dans l'onulence parce
que ses meubles sont en or et en argent. Il habite dans une
demeure "indiquée ici nar le'démdnstrétif locatif "emy" qui
aésipne un endroit assez &loipné, peu précis mais visible
et connu. Quelquefois,'on le @éfinit rar le pronon personnel,
deuxidme personne du pluriel "Tanareo", vous. Nous nous demandons
alors si Zahahary-est unique ou multiple ; ce dernier cas
s'observe dans certaines régions de Madagascar ol on croit
au'il y & des Zanahary lahy et Zanahary vavy, Dieu mile
et Dieu femelle. Mais cette 1dee mérite encore une &tude
plus approfondle.
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Pour 1'homme ¢~ *la; Zanahary est disponible

. & tout moment puisqu'on beut tqujoﬁps I’appeler; Or lés‘
gens ne prieht pas tous les jours mais' seulememt en des

. occasions déterminées, L'homme Lul demande ‘alors sa bé&né-
dietion et il I 'informe de ce qu i’ va faire dans ia-na-
ture con51derée comme la propriété de Zafishare.’ Les objets
offerts lors du saotra sont 4 cet effet trés significatifs :
le toaka, 1l'dlcool permet & 1'homme de se.détacher de son
état normal habltuel,Ale vary fotsy, le riz blanc renré-
sente les produits de.la terre, le jono ceux de i‘eéu, lé_
voahazo les plantes et. les arbres, le migl et surtout 1a
viande de boeuf nrcv1ennent des. anlnaax En-tout les dlf-
férentes sections de 1la natu gch y %ont représentées.

On peut done ccﬁclure que la conceptlon du Zanahary
est ic1 assez différente du Pleu ju::, ehrétien, qui est
omnlpresent et suit les falts et aﬂfes des hommes’ partout
ofl ils vont.- "Selpneur, tu me sondes et me connais,’

que je me 13ve ou m'assoie, tu le sais,
tu perces loin mes pensées

que je marche ou m2 couche, tu le sens
mes voies te sont soutes familidpres..."

Psaume 1;9,‘1-3'

Le Zanahary par contre 2st localisé, il hfest Nré--
sent que si on L'appelle et 1'homme peut méme exercer un
certain pouvoir sur Lul en Le renvoyant chez 1u1. Dans 1la
vie courante, 1l'hcmme méne une vie plus ou m01ns 1ndepen-
dante de Zanahary. ' ‘

3.2. LES RAZANA

La notion des ragzana par ccnrre est inrdpar able
de celle de 1'au-8eld. Les razanq cnt €t& des hommes réels,
ayant vécu sur la ferro. °°u1emeﬂt iis sont nassés Aans une
autre dimension; ils sont deVenuo des etres pnarticuliers
lasan-ko razana. Leur dnmeure c2 sont les kibory, objec-
tivement visibles sur la terre. Jepondant dans cette situa-~
tion, ils continuent & "vwivre" d'une facon semblable 3 celle

B S —
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vécue sur la terre, ils mangent, boivent et ne peuvent se
déplacer. Ils entendent lorsqu'on les appelle et qu'ton
s'adresse 3 eux. "L#-bas", leur condition dans la mort reste
la méme que de leur vivant : homme, femme, grand-pére, grand-
mére, fils, fille... sauf que ces cafégories paraissent atté-
nuées puisque les hommes et les femmes morts dgés sont tcus
désormais désignés par "Ingahy" comme "Ingahy Razafiroma,
Ingahy Renindratsara".

Etant donné leur vie précédente, les razana
connaissent bien les faiblesses des hommes, leurs pro-
fondes aspirations et leurs désirs de tranquilité morale,
de nombreux enfants, de richesses, etc..Aussi les hommes
se sentent-ils plus proches d'eux que de Zanahary et ils
leur gardent leur confiance, confiance naturelle puisque
les liens de parenté sont toujours vérifiables.

Mals 3 la différence du Zanahary, les razana
ont prescrit des lois, les traditions et les coutumes
que les vivants ont le devoir de suivre et de respecter.
C'est & cette condition uniquement que leur vie sera une
réussite et que leurs requdtes seront acceptées. Ainsi
les vivants ont trés peur des rasana, ces derniers n'étant
plué soumis aux conditions terrestres ont obtenu des
pouvoirs supérieurs : ils sont en mesure d'agir sur
les forces naturelles (le vent, la pluie, la chaleur).
De méme, ils sont capables de donner une satisfaction
morale aux hommes. Cette crainte que les razana ne 1lui
soient pas favorables régle les attitudes de chaque indi-
vidu dans la vie quotidienne : le respect des anciens.

4 - PONCTIONS SOCIALES DU SAOTRA

De l'ex€cution du saotra et de sa rép&tition 3
chaque événement important de la vie sociale résultent
au moins deux conséguences considérables chez les Tanala :
le sBens de la collectivité et le pouvoir du mpanjaka.
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4.1, LE SENS DE LA COLLECTIVITE

Il convient de rapneiér d'abord que lors d'un
‘gsaotra tous les membres du fianakaviana, de la grande
famille y compris méme celle des villages env1ronnants,
sans distinction de sexe ni.a' gge, 3 1l'exception des
enfants en bas dge et des vieillards qui ne peuvent plus
marcher sur une 1oﬁgue distance sont tenus;d'y_éssister.

Une absence & ces cérémonies serait intoiérable. Tout
le monde s'unit dens le silence pour faire corps et &me aveo
le mpaﬂjaka qui est le porte-parcle. du grOupe.rPar ie
sgotra, chaque individu zpprend 2 connaltre et se rappelle
toujours que tout a une orlglne, ‘surtout. l'homme. La no-
tion de Zanahary et de ~rasana, leurs forces et 1eurs pou-
voire sont solidement ancrés dans 1' esprit de chacun.
Ainsi, 1'homme ne peut se d&finir que par son fianakaviana,
ses parents.et ses rasana, "fils de .,.“ "fille de...",
descendant . de...". D'ailleurs, etymoloquuemant a' aprés
certains chercheurs, le mot Zanahary serait formn de
Rasa-Nahary, litt. 1'Ancétre qui a,creé,'Cette idée renforce
encore notre poinﬁ de wvue sur cette emp;isgrdes rgsana
sur leurs descendants, constituant ainsi la base de 1'union
des vivants. Il faut noter aussi que ce respect des ancé-
tres perpétue l'autorité Aes anc1ens, les ray awan—dreny,
ou la hiérarchisation par &ge dans 1a sociétd tanalq.

Q.E‘ LE MPANJAKA DAMS LA SOCIETE TANALA

D'aprés l'enquéte que nous avcﬁs‘efféetuée dans le
village 4'Ambodiaviavy, nous avons constaté que rresque la
totalité des femmes apees de nlus de v1ngt ans est analpha-
béte, et que celles qui se trouv:nt entre six et vingt Aans
n'ont pas dépassé la classe T 3 du Sekoly Fanabeazana Fo-
totra (3 &me année de 1'Educetion de base). Tandis que chez
les hommes, plus de quatre-vingts pour cent sont paasés 3
1'école, mais peu d'entre eux (deux i trois,personnes sur
les trente-~cing &gés de plus de vingt ans)‘ont obtenu 1le
C.E.P.E. Aucun. journal n'agrive dans.lewVillage,‘ep_de
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méme les livres, i part les quelques manuels scolaires
des enfants, n'existent pas. Cet &ta? de choses nous
amine 3 dire que l'écriture tient encore trés peu de
place dans la vie du village. Nous nous trouvons dans
ce gue Mac Luhan a décrit comme la premidre &tane de
1'Histoire : "L'Age de la vie tribale et de la commu-
nication orale dominde par le Verbe..." Luban, M.M.
(1977). Ainsi la parole assure non seulement la com-
munication courante mais elle véhicule surtout les idées
qui réglent la vie en communauté&. Or tout le monde ici
ne peut prendre la parole, c'est un privildge limité

i certaines cat&gories de personnes bien déterminées,
car parler c'est agir, soumettre celui qui &coute & son
point de vue. "La parole a son propriétaire", dit-on

en Malgache "manan-tompe  ny teny".

Le mpanjaka, seul I pouvoir parler au Zanahary
et aux ancétres, joue d'abord le rdle du grand-prétre,
servant d'intermédiaire entre les morts et les vivants.
L'assistance qui &coute en silence le saotra est d&ji
soumise 3 son autorité, tand’s que la croyance aux
razana lul donne une importance cepitale, le respect
de tous. '

Ce pouvoir qui peut 8tre qualifié de spirituel
n'est pourtant pas limité 3 ce domaine. Dans la vie socirle,
on donne la parole aux mpanjaka, et il est "&couté". Per-
sonne ne peut passer outre 3 ce qu'il dit. Aussi, g'i1 y a
conflit entre personnes ou entre groupes, il juge et
arréte les sanctions 3 appliquer 3 celui qui lui semble
8tre le fautif. Sa décision est irrévocable et si le con-
cerné refuse de l'apnliquer, il risque d'&tre mis en qua-
‘rantaine "anorenana akondro mainty", litt. &lever e la
banane noire, la socidt€é tout entiére 1l'é&vite.

Dans toute décision socio-&conomique qui con-
cerne le Fokontany, le mpanjaka & la primauté de la pa-
role au dépens de son cousin le président de cette nouvelle
division administrative. De méme, cheque membre du proupe iui doit
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une journ&e de travail, oblipation qui est 3 honorer 2
chaque salson aprlcole, d'autant plus que l'étendue de
ses terres(une quarantaine 4 hectares)et le nombre de
ses boeufs (une soixantaine de t&tes)hérités de ses an-
c8tres ddnassent larpement ceux des autres:membrés;

Ces obligations amdnent certaines familles &
1'intérieur du groupe 2 se soustraire & l'autorlté du
mpanjaka. En effet lorsqu'une famille est assez _nombreuse,
elle cherche de nouvelles terres afin de nourrlr ses en-
fants, aussi quitte-t-elle 1le v111age collectlf nour en
construire un autre d elle seule. Ainsi les v1llagesJ
tqnald gont-ils éparpill®s dans la répion, assez 8levés
en nombre, mais chacun dépasse rarement 40 cases. Chaque
villape a son mpanjaka qui n'est en réalité que le chef
de la famille restrelnte, un narent du oher de groune
initial. '

CONCLUSTION

Le saotra, un genre littéraire tanala, est réa-
1isé_plusieurs fois dans l'année, pendant 1es'gfandes cé-
rémonies traditionnelles. Il tend 1 perpétuer le culte
des ancdtres et 3 maintenir la structure sociale basde
sur 1'dge et dominfe nar. le mpanjaka. Ceci entraine alors

- une certaine attitude d?accnntatlon et un esnrlt de groupe

Darml les membres de la communauté.

 Pour le dévelonnement de la répion et de la na-
tion, il faut considérer, en plus de 1l'&conomique, cette
situation sociale et cuturelle existante. La ¢royance aux
rasana constitue dans une certaine mesure une entrave aux
actions de dé&veloppement, en ce sens qu'elle limite les
horizons mentaux de 1'homme qui ne sort presque jamais

des alentours du village (neu de mans ont vu Fianarantsoa).

Elle limite aussi 1l'esprit d'initiative du Tanala, il.ne

cherche plus 3 créer et reste réticent devant les nouvelles

connaissances. Il n'envoie pas ses enfants 3 1l'8cole Qe

peur de les perdre. Szul un homme dans le village d'Ambodia~

2
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viavy, obligé de se salarier souvent parce qu'il a peu
de terres, a compris gue 1'école peut‘contripuer d la
lutte éontre la pauvreté. Ft cet homme malgré toutes les
‘difficultés qu'il fencontre, envoile un  de ses enfants,
une fille, continuer ses &tudes au Sekoly Ambaratonga
Faharoa Fototra, (Premier Cycle de 1'Fnseignement Secon-
daire) 8 Ranomafana.

De plus les oblipations familiales et villageoises
pésent lourd dans la vie quotidienne. L'homme doit. s'oceu-
per non seulement de ses parents directes, mais aussi il
a le devoir de resrecter les autres ray aman-dreny {chefs
de famille) et le mpandiala.

Mais 1'6limination de cette croyance aux razana
nécessite beahéoup'dé'réflexions et de délicatesse, parce
gu'elle risque de bouleverser la société et surtout de
détruire l'esprit communautaire, bref 1'identitéd cuturelle
. des gens.

MIC



NY SAOTRA TANALA

Lahatenyanentim-pahanazanam%eq‘amininy:Tanala
ny Saotra, izay fitokiZna atao amin‘ny"Zanahary sy ny ra-
zana. Tsy misy mahazo manao Azawj afa-tsy ny mpanaaka
mpltankazomanga 1hany{ Fldlana 17y 10, Panefa ny 1eh11ahy
zokiny indrindra_amininy tarems-dehilahy no saika lany

-mandrakariva.

Miankina amin'ny fomba -emam-panac . gnatantera-..-
hana azy ny ventin'ny Saotra, ka nahitana valo karazana '

izany :

- ny saz-tany alohan’ny han2tsana enylamin'ny
"tany isaorana", na eny amin'ny faritra hikapana hazo
hanaovana tavy 3

~ ny manamamny na antsolna koa . ‘hoe Lango 1ndraln—
dray, rechefa madiva hatoy ny vary ka hoalngalna 3

~ ny mandrava kivero rehefa hivoaka voalohany ny |

trano ﬂitepahanyhnu,uehivavy sy ny. zanany }

- ny famorana o )

- ny voadtn ny mararynahazo 1zay notadiaviny ;

- ny fandiovana ny. olona nlvady nefa mifankaheny-;

- ny vaky loha joro raha-migy zaﬁln—dohallmy ny
mpiraitammo te hivady ;

- ny fananganam-baton’ny olona iray, herintaona
aorian'ny nahafatesany. o

Ny lahateny amin'ny Ssotra dia mizara roa lehibe :

'ny tapany voalohany miantefa amin'ny Zanahary, ary ny faha-

roa mifototras amin'ny razana. Mitovitovy ihany anefa ny
firafitrtireo fizarans roa ireo, samy manombola amin'ny
fiantsoana "Manpaika ny Zanahar;...', dia mitohy amin'ny
fanazavana ny antony hanaovana ilay Saotra (fambolem-bary,
famorana, fandiovana, sns...). Manarska izany dia ny fanolo-
rana ny sakafo hohanin'ny Zanahary na ny razana : toaka,
masaka, vary fotsy, tantely vao atao & .avy lovia ravina
antsoina hoe tamdno. Manampy ireo ny trafony raha misy
famonoana omby. Marihina mantsy fa amin'ny fotoana sasany
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toy ny sao-tany, manamamy vary ary mandravae kivero
dia tsy misy ny "vono aombe",

Aorian'ny sakafo dia aroso amin'izay ny va-
vaka fangataham-pitahiana ho an'ny mpianakavy'ﬁba ho
salama finaritra, ho maro anaka ary hahavokatra be
amin'izay hatac. Ary ny fameransne ny Saotra dia fanain-
gana ny razana hody amin'ny toérany avy nefa hamels sca
ho an'ny taranany.

Hita amin'izany fa lalim-paka ao an-tsain'
ny olona tokoa ny finoana ny Zanahary, fa indrindra
ny razana, izay heverina ho afakzs mitahy sy manasoa ny
velona. Manan-kery hanafey sy hampahory koa anefa izy,
raha tsy manaraka ny fomba na tey manaja azy ny tara-
nany.

Misy fiantraikany lehibe mihitsy eo amin'ny
fiainam-piarahamonina ny fanatanterahana ny Saotra, gatria
andaniny izy'dia manamarin-toerana ny Saotra 8y ny
fahefan'ny zoky ray aman~dreny, sady manamafy orina
ny firaisan-kinan'ny fianakaviambe. Ankilany kosa anefa,
ny finocana aterany dia mametra ihany ny fivelaran-
tsain'ny olona  tsy hihoitra amin'ny fikarohana zava-
baovao mampandroso kokoa. Noho izany ilaina fandalinana
tsara ny fanovana izany finoana amam-pisainana izany
eo-amin'ny fampivoaram-pirenena.
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SAO-TANY

Miantso Afiao Zanahare satria Anao namelona
eto ambony tane. Dia t§y maintEy (1) antsoina Enad'lgha
misy hilana Afiao. Ny iantsoana Afiao moa dia izao : tany
Sambinoro hanetsa, dia tsy maintsy milaza afia Aminao,
hanao voalohan-ketsa, hanao sao-tane. Fo dia hanao ary
ahay, ko dia mlantgo Afiao. Miav;a ary Arniareo, tongava
eo’ Aflareo fa io y fomba, |

Ko dia io ny toaky, io ny vary fotgb, io nj
jono, io ny voahazo, ny tintely vao koa hatamizao leky
hinan-jono, dia tsy misy bedlny koa.fa efa afaky nianjr_E
ny fadin' ny tintely vao. Dia homdna satria Enao ko hgl“;'
m3na tsara. Mitahia, miarova, 2zmbeno ahay mba ho tsara
ny tany’ ipetrahanay, hahavelo miteza, hahavoka=-bary. hambo—
le, hidiran'’ny harea, hitombo ny hare an-tafia. Izao ro
lazaina Aminao. Modia am-parafaravola, manatitra ny horo
sy fahavelomana hangaiky ny razana..;

Koa raha avy mihinans. afiareo de modia aﬁéred-
any amy toerana~misy‘aﬁareo raibe, fehibe, rene,. . rae,
havana éamy any amy toerana misy afiareo aby aflareo. Ny
any atsifiafia mandeha miantsinani, ﬁy afia avaratra mia-
navarat®. ny andrefana miankandref@na, ny atsimo miasna-
tsimoa, fa efa ny nataonay ko de hamboly anay hatamizao
na tany a2ia na tany aia isaorana, dia vita niany, fa tsy
tsy misy koa ny sao-tany hatramy niany.

ZAFY, mpanjaka Ambodiaviavy
15 Janoary 1987
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"t . 8 AO0O~-TANY

“HOy ! N8y ! UAy ! Mangaika Anao ZaHahare. Ahao
tsa angehana madina fa AHao ro nahitana ny’ volana
8y ny Masoandro, nanao ny tongotra aman-taﬁana, ranao
ﬁytZavatra-maﬁana gina rehetra izao,'na ny olombenoha
na ny biby na ny hazomaniry. Ny iantsovana Afiao dia mlsy
antone. Mlpetraka €0 Ambodiriana ahay k¢ hanao ny fambo-
lena fa hamilomam—po, ko hambole ko hanao'ny tave, tavy "
ao Aflara indrindra fa ny manOdidiha aze. Tsy mainfsy ni-
laza amin'ny razana, hiantso ny razane nefa ianao Zana-
hare ro kehlna mialoha. ‘ '

D'io ny toaka mihindna satria-Iahao mlhlnéna
tsara. Tahio tsara ny mpianakavy tsy hararlrary haharln-T
koditra, na ny monina aoc na ny mandeha dia tahionao
Zatiahare... Ary Ianao Znfiahare tsy ela homana, modia amy
toerana misy Anao eny : seza volamena, farafara vola, foro
sy havilomana né atero aminay.

Ary mingaika afiarco razana fa le raha ko misy
fotony, fa nipetraka tao Ambodiriana tao Aflareo ko, nefa
lasan-ko razana. Ko le ny sisa zanakareo, zafinareo, hanao
ny fambolena indrindra fa amy toerana ao Afiara eo, nian-
tso afiareo razana. Raha ao ny filohany : ao ianao rtIngahy
Zafidimby, indrindra fa Razafiroma, Ingahy Renindratsara,
Inpahy Renindrasoa. Izao ro afiareo filoha nitratra, hita-
nay maso tao nefa lasan-ko razana. Mampandre afiareo afiay
fa hanao ny tave mancdidina amin'i Afiara iny, Akelidriana,
eo Sahakaramy, ny Ambalavao na ny ambony na ambany, Antavias
vola. Ko hanao ny fomba zay napetrakareo hoe, leha alohan'ny
hiasana ko ataovy hoe ry fomba fa, ny aty ala tsy hay ho
tapatapahina fotsiny amy Zac hoe ho kapakapaina fa manaova
ny fomba anaka. Zao ro aikenay afiareo.

Io ny toaka, mihindna satria ianareo mihin3na tsara.
Na ny tonga eo na ny tsy tonga eo itondrao. Tahio soa ny
olona ze hiasa eo, aflay hiasa eo fa na ny tavy aza ko tsy
haratra laky le hitondra ny vy marafiitra, indrindra hiditra
amin'ny hazo. Tsy ho ditsoky ny maso katrahin'ny ravinkazo
avy eny ambony eny. Tsy hisy razha hasorisorenana laky raha
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hanao ny tavy, rehefa vita moa dia ho maina ko handoro
azy ahay ; hamboly ny vare ho vokatra. Zay ro resaka
lazaina aminareo;fa hanao ny fambolena ko tsy maintsy
milaza mialoha. . '

Ary ianareb raha samy mahalala ny toerana misy
anéreo ény na ny atsinanana na ny ao avaratra na ny ao
atsimo, dia samia tonpa, ary mahalala ny fodianareo indrin-
dra fa ny sampana, fa eto Ranomafana eto hy'raibenaréo‘
miievina eto anilan'ny rano eto Haﬁavavy:Fihilana; Ingahi-
bialahy.

Zay ro fa dia manam-potoana bebe moa amin'ny.
raha hatao, dia samia mody amy. toeranareo aiie, dia tahio
soa anay eto.. '

RALAIVAO Jean Martin
Tangalamena Ambodiriana
19 Janocary 1987
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MANAMAMY  VARE - R
Ahay miantso ny Zanahare, fa Afao ‘moa mamelofia |
aflay eto ambony tafie ko mlnntso Anao ahay. Ny 1antsoana
Aflao moa t8y roe tsy telo fa, nahavokatra amam-boly ahay
faritany Samblnoro, dia tsy malntsy mlsy rog karazany i
fanaovana azy : manefsa manao soa-taﬁe, mahavokatra manama-~

my vare. Koa dla.hanamamy vury»ahay fa nahavokatra 2a0. Dia
-mienteo Alaq, o

- '

Cale

- D'io ny toaky, io ny vary fotsy, io ny Jono, %
io ny 'voahazo, ny lanpo ... Dia homina Afiao. Ko mlarova !
Hatamizao gho.dia afa-pady na’ ny tany Samblnoro 1zay hlhlnan-~q
-dango afie, hihinane varipcaks . .endezy, hlhinana ampombo ralki—
tra amintantova. Dia tsy manam-pady koa eto amln ny tany
1saorana, -fa afaka nlany ny fady, hatamlzao nlany zao.__

Indrindra fa ianareo: razana moa dla tahaka an! 1zay
koa, fa anareo nametraka an' 1toy. Ko dia zao ahay manao ny
fanamaniam-bare.. Dia mitahia, mlarova, ambeno, karakarao :
tsara ny‘tenanay. Hahavokatra mamboly ahay, hahavelona mlteza, i
~hidiren-kares, hahazo daholo. Ny sy manana- aomby dla mba ;

hahazo aomby am'ity'va*?'ﬂokatra.nb day »0o rombezlna amlnareo. i
Mitahia aflareo razana ! ‘- : S

uZAFT npanjaka Amhod1av1avy
15 Janoary 1987



-136-

‘FANANGANAM=-BATO

Ahay moa, anao moa Famalia lasan'Andriamanitra
ko ... Nefa fomba mpa ko tsy maintsy misy endrika ze hoe
trafio, vato, ka’hanéngana ny vatonao dry ahay ko dia
milaza afia aminao fa, anao moa tsy hifana koa dia hanao
azy zao. Dia.io'a:y ny vatonao..Tsy aflarakaraka anay ko
anao fa dia mipitraha eto amin'ny vatonao. Indraindrindra
fa Ianareo Zaflahare moa zay namboatra, dia laha i Famalia
dia nive}pﬁa taty kanefa laBanareo izy. Kea ny fomba
dia tsy meintsy atao ihany. Hanangana ny vatony 3ry ahay,
dia hanao ny vono aomby ahay. Koa dia io 8ry ny trafon'aombe,
‘io ny vary fotsy, ny. toa maSaka ... mitahia, miarova Anao.
Dia hatamizao... amy vato anay zanany, f'efa ny vatony zao
niany zao. Dia mamorina ny vatony ahay zao ko tsy maintsy
miantso Anao satria Anao manko namelon-draha eto ambony
tafie. Dia mitahia, miarova. ..

Tahlo Rangahy Ratsiraka iny, hahadlo ny tanlnay,

‘ toy, haaro ny taninay toy. Ho any Andafe tsy ho voatifitry,
Hho eto tsy ho voan aretiny. Zay ro mba angatahinay Aminao

_ Zaﬁahary, kp dia tahio izy hiadanawmay ... Anao moa tsy ela
'homana koa dia modia am-parafaravola fa e fa ny natao Aminao.
Hangaika ny razana ahay.

Ao moa anareo raibe, anareo renibe, rae, rene,
havana Famalia dla taty aminay nefa lasanareo. Ko 1l8sa zay
1zy, ny fomba dia tsy maintsy atao, hanao ny vatony, Dia
hamita ny vatony ahay, tsy maintsy manao ny vono éombe. Dia
io ny trafon'aombe, ny vary fotsy, ny toa maSaka. Homidna
satria, homina tsara, mitahia miarova.

Ambadik'izay moa dia voalazako tamy Zaflahary teo
iny. Ianareo razana koa ze miaro anay. Ratsiraka aloha dia
nanadio anay mihitsy, satria tamin'ny andro taholha shay, laha
tsy nahefa karatra, tady lava, toto ba8y, telo vola, enim-
bola ! Nefa amy zao fotoans zao ahgy dia raha ho anay ro
ataonay fa dia hakamoanay le tsy hanananay raha. Koa dia
tahio ary Rangahy Ratsiraka iny, filohan'ity Nosy toy,
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ho avy Andafy izy tsy ho wvoetifitry, eto izy ho voan' |
aretina. Lake misy ny tea hisiam-banja tsy hahavoa azy
fa,: sahala amy volana iny mihitsy izy, ny masoandro fa ]
tey takatra baBy, tsy ho voam~-baBy fa ‘ho tsara amy tany E
ipitrahany ao ... Indrindra fa ahay koa hiadana amy toera-
na misy anay. Ireto olona ireto mia dia ho avy any izy
dis hisondrotra ny voniﬁahine, hisondrotra ny karamane. Zay
ro angatahinay aminsreo. Ahay koa moa dia hahavokatra
amam-bole, te2a hahavelo, ho tsara ny zaza nilaozene, ho
tsars ny ray aman-drenin'ny tanid, ho maro anaka ahay, ha-
havokatra hambole, hidiram-bola, hidiran-karea.’

Zay ro angatahina aminarec razana, ko dia zay :
ro antone amonocana aomby io ko tsy raha hafa fa hahao- %
vana ny vaton'l Famalia. Ko io moa zavatra efa vita,
dia. hahatsara hahasatria anay. Tahio ny zaza mba tsy
hararirary Famalia, omeo hery mba hahay hiasa.

ZAFY, mpanjaka Ambodiaviavy
17 Janoary 1987
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NY SAOTRA

Ny teny hoe "saotra" dia azo adika hoe,: fangataham-
pritahiana amin-Janahary sy amin'ny Razana. Ny Tangala Mena
na antsoina amin'ny anarana hoe 'Mpitan-kazomanga’ no

misaotra" ary izy irery ihany no manana io fahefana io.

Maro karazana ny "saotra', samy hafa koa ny fombec
fanaovana azy na dia samy Antafiala aza. Ny antony dia tsotra
ihany : mizara ho zana-poko maro ny Antaflala dia ireto : ny
Antambolo, ny Antaibana, ny Tanalambolo, ny Antaibe, ny
Zafindrenony, ny Zafindr:sfosa, ny Sahanana, ny Zafinambita,
ny Zafamariry, ny Zafindramangevo, ny Zafindraraoto, ny
Sakavidy, ny Vohitraomby, ry Vatclava, sns... Misy amin'ny
razamben'ireo avy aty amin'ny Betsileo (Zafindraraoto),
misy avy any avaratra atsinanana, Betsimisaraka izany no
niandohany (Antaibana). Misy Antemcro (Zafamariry, Vatolava,
Zafindrenony, Sakavidy).

Ny itovizan'ireo dia izao : tsy misy manao "sactra®
na alatsinainy, satria andron'ny fotsy tapenaka io, andro
voalohany amin'ny androm-panjakana ka heverin'ny Ntaolo ho
andro mahery, na alakamisy izay ambara fa andro mavesatra :
porofon'izany mandrakiznc tsy mandevina alakamisy ny aty,
ary misy aza voafetran‘ny ombiasa tsy hiasa ny taniny amin'io
andro io. Finoana antematemaka ve ¢ Asa re ! Misy ny mino
misy mandd izany ny eritrsritra, anisan'izany ny mpanoratra.

NY ANTONY MAHATONGA NY SAOTRA
Mitsinjara maromaro

~ ao ny manao vava fa raha mba miteraka na raha mba
tera-dahy dia manolotra "lavatrafo"”

~ ac koa no narary mafy, indrindra tratran'ny aretina

tampoka ka rehefa nanantona ny ombiasa (fa tsy mankany amin'ny
hopitaly), dia lazaina fa ny razana no manalokaloke azy.
Voatahina izy izany. Miafara amin'ny fananganam-bato izany.
FAEL na RAKOTONIRINA Alfred
Tfanadiana

Lavatrafo : ombilahy
Voatahina : voan’'ny tahiny, vean'ny aretim-pahasivy, raiki-trosa amin'ny
razana.




