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"Hianareo no natac ala hikirizana, vato hifaharana”.

(On a fait de vous comme une for@t dans laquelle
on s'opinifitre, et comme une pierre sur laquelle
on Se tient ferme).

HOULDER J.A. (Rév.) in Ohabolana ou
Proverbes Malgaches, Imp. Luth. Tana,l960,
216 p., N° -8,
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CHAPITRE PREMIER

DESCENDANCE

Sa connaissance implique l'analyse des grou-
pes lignagers et de leurs rapports réciproques. Ces
rappcrts se situent entre les groupes lignagers qui par-
tagent les mémes tombeaux ou le méme anc8tre d'une part,
et & l'intérieur de la structure réelle des communautés
villageoises d'autre part. Ainsi nous verrons dans ce
qui suit la généalogie du clan, 1l'univers familial et
les problémes de succession,

A - LA GENEALOGIE DU CLAN RAFANDAZO

A lire la généalogie de Rafandazo, ou plus
exactement la généalogie d'Ingolava, arriire grand-pére
de Rafandazo, les descendants de Rafandazo (Zafindrafan-
dezo) font vraiment remonter trés loin leur génédalogie,
Deux raisons ont inspiré cette recherche : la premiére
est d'éviter 1'inceste, trés redouté des Malgaches, et
de permettre ainsi de connalftre les liens de parenté.

La deuxiéme est une idéologie de la descendance., Il
suffit en effet d'aller &4 Fasina pour constater combien
le tombeau de Sarafianina est le cadre essentiel de la
vie des habitants et guelle importance ils attachent au
souvenir de son illustre fondateur, Rafandazo ("celul qui
fane les plantes"). C'est pourquoi, dit-on, aucun fils
de Rafandazo n'a trouvé la mort lors de la révolte pay-
sanne de 1947, alors que Fasina était bien placé pour
8tre un champ de bataille. Vatsy, le prétre du village,
mpijoro, dit aussi qu'aucun caTman ne pourrait vivre
dans les eaux de RHafandazc tant gue les habitants res-~
pectent les interdits. En 1947, il ¥y eut bien un mal-
heureux cafman qui s'aventura dans les eaux de Rafandazo




6ENEALOGIE DE RAFANDAZO (1)
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mais 11 fut capturé par les gardiens de nuit (1). On dit
encore gque les fonetionnaires qui sont entrés en conflit
avec des enfants de Fasina cnt eu souvent des ennuis par

la sulte avec les autorités : affectations diseipli-

naires et révocations, ete.

Rafandazc est considéré comme la source pro-
videntielle de tous les biens & Fasina. Les succes 3co-
laires des enfants. le nombre important Ces fonetion-
naires {2) et deg lettréds sortis de Fasgina reprdésentent
des chiffres records entre tous les villages de la Sous-
Préfecture de Mananara. Il n'y a pas d'illiettods chez

les natifs de Tasina denuis 17436,

Mais d'ol les Fasiniens tenaizat-ils une
telle génédnlopie ? Dépositaires d'une tradition impor-
tante depuis 1l'illustre Dafandazo, les ancieng de Pasina
n'ont jamals cessdé de raconter sas exploits, soit au
25 ou sacrifices), goit au cours

cours des Jjoro (prid

r
des recherches de parenté avant de conclure un mariage.

i

Les Pasiniens éprouvent une sorte de Jjoie et de [lertcé
A reconnaftre aussi loin gue possible la géndalogie de
leurs ancltres el encore pnlus & la transmettre. Pour un
Malgaclhie, e¢'est ume hontc de ne nas connaltre la génda-

logie dec ses anciires curtous s'il a des enfants ef

- »

(1) Pendont les évinements de 1347, les auborités locales
rlacerent des veilleurs de nult dans chague village
pour curveiller l'arrivée des rebelles et en avertir
les soldats en garnisen a Sandro-katsy.

(2) Comme partout aillevrs & Madagascar, le mythe du
Tonctionnaire reste tras vivace & Fagina, aussi
le réve d~o parents est-il de voir leurs enfants
devenir fonctionnaires (mais non, toutefois, agents
de police.. ).
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petits enfants ; car cette transmission de la généalogie
fait partie du devoir d'éducation des parents envers
leurs enfants. Cependant, avec la scolarisation, les
parents ont tendance & délaisser ce devoir pour s'en
tenir aux éléments que regoit l'enfant en classe ; d'ol
une diminution de cette connaissance généalogique parmi

les Jjeunes.

La généalogle permet & chacun de se situer
par rapport aux anc8tres et au clan, elle est le cordon
ombilical gui relie l'individu & ses anc8tres proches
et lointains, Plus un individu connaft le nom de ses an-
cBtres, plus il espére obtenir d'eux soutiens et biéné-
dictions, C'est ainsi que nous pouvons interpréter la
joie des Zafindrafandazo lorsque nous avons publié en
1971, pour la deuxiéme fois, leur généalogie revue et
complétée (1).

En un met, 11 importe beaucoup pour un
Fasinien de connaftre ses relations de consanguinité et
dtaffinité, car elles déterminent les différents r8les

de fils, neveu, oncle ou tante, etc.

Depuis la premiére publication rondotypde
de la généalogie de Rafandazo, certains Jjeunes l'ont ap-
prise par coeur, ce qul a diminué en guelgque sorte le
prestige des anciens qui étaient, Jjusque 1la, les spécila-
listes de la généalogie du clan., Cependant, ces anciens
ne connaissaient que leur branche et non la géndalogie
intégrale depuis Ingolava le bisaleul de Rafandazo.

A partir de Tsaratany (ef. Tigure VI),
cinq branches géndalogiques se sont formées ayant chacune

(1) Cf, FANONY (Fulgence) in Pasina : Transformation
interne et contemporaine d'une communauté villageoise
malgache, Paris E.P.H.E., Mémoire 1971, 216 p.,
notamment Annexe n° 2,
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ses spdécialistes, ses géndalogistes qui ont permis de
rétablir 1l'arbre généalogique en entier,

Ingolava est le premier anc€tre & 1l'origine
du clan, Ce nom se compose de deux parties : Ingo et lava.
Le mot ingo est sans doute le diminutif de Jingo gui si-
gnifie : grand, mince et menu. Quant au mot lava, 11
signifie, long dans son sens littéral. Dans le conftexte
olt nous sommes, 1l pourrait signifier une longue des-

cendance,

Ingolava engendra Tcmpoinimaro, Tompoinimaro
engendra Rainivintsy qui engendra Rafandazo, Andongova-
vimbady et Rojomanana. C'est de Rafandazo que provien-
nent tous les descendants mfles "ambeondalahy jiaby",
c'est-a~dire la lignde masculine, dont les tombeaux se
trouvent A Sarafianina de Fasina,

Quant a Andongovavimbady, soeur de Rafandazo,
elle est le point de départ de tous les descendants de
la lignée féminine dont les tombeaux sont & Nosimboahangy
¢'Ambodimanganitolongoina (1). Enfin Rejomanana, soceur
cadette de Rafandazo ne voulant pas rester dans le pays
s'en alla vers le Sud dans la région de Vavatenina, em-
portant avec elle de 1'eau de Sarafianina qu'elle répan-
dit 1a ol elle voulait 8tre enterrde, ce lieu prit aussi
le nom de Sarafianina, Mais & vrai dire, les descendants
d'Andongovivimbady et de Rojomanana se déclarent tous
descendants de Rafandazo, ce qui est normal pour une
société agnatique gui considére 1'afné comme 1'héritier
spirituel du pére. Malheureusement, notre séjour tres

court dans le pays d'Andongovavimbady et de Rojomanana

(1) Situé & trois kilométres de Saraflanina.
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ne nous a pas permis de recueillir leur gdénéalogie com-
pléte. Comme nous l'avons appris, Andongovavimbady 2
déchu son mari de sa paternité. Peut-8tre Rojomanana
a=t-elle fait de m@me en emportant 1'eau de Saraflanina
avec ¢lle afin que leurs descendants puissent revendi-
gquer leur appartenance & 1'illustre Rafandazo. Dans
cette histolre, il faut noter le fait assez rare nais
important qu'unc femme malgrdé tout a la possibilitd de
braver la coutume en rattachant ses enfants A4 son propre
clan, Cependant ce rfle déterminant de la mére dans
1'éducation de l'enfant n'enléve pas chez celui-ci toute
la possibilité de cheisir librement entre le clan de

son pére et celui de sa mére, rien ne lul sera imposé
quand il sera grand.

Cette coutume ne se rencontre pas seulement
& Fasina bien que lo société traditionnelle malgache pri-
vilégie le clan du peére (fokon-dray). Un dicton popu-

laire ne dit-1il pas en effet que le clan paternel est
le clan "rort" (Fokon-dray no mafana)(l). Cependant,

certaines personnes choisissent encore de rester dans le
clon de leur mére (fokon-dreny), car les anciens di-

saient gue 1'homme provient de deux clans. fa plupart
des habitants de PFasina sont de la ligne féminine.

Pour changer de camp, i1 faut recevoir nor-
malement la bénddiction d'un ancien de la famille du
c8té paternel. Cette bénddiction se termine toujours
par ces mots : "Ayez beaucoup de richesses et sachez
revenir du eb8té paternel (am-pokon-dray)(2).

(1) Fokon-dray no mafana = trad, 1litt. le clan paternel
est chaud.

{2) Cette phrase laisse entendre que celui qui est parti
du efté de la meére pourrait revenir du c8té du pére
guand il le veut.
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Lorsqu'un individu vient habiter dans le
clan de sa mére, il doit s'adresser directement & son
oncle maternel (zama)., Clest & lui qu'il doit confier
son désir de rester définitivement dans le clan de sa
mére. Pour l'oncle qui tient désormais le rBle du pére

c'est une grande joie. En accueillant son neveu, il lui
donne un terrain pour cultiver, et lui vient en aide
jusqu'ad ce gqu'il puisse faire vivre sa famille. T.e neveu
garde avec son oncle des relations sussi étreites gue
celles d'un fils avec son pére tocut le temps qu'il re
met sous ses ordres. C'est & lui qu'il s'adresse pour
les affaires importantes de sa vie : céremonies d¢ i -
criflce, relation avec le fokonolena du village, rmhricpe,
f8tes, deuills, travail important, Tel un péf~; 1iencle
préside aux cérémonies de moindre importenrce; dorne la
béndédiction. Tous les ans, comme tout pere do Tamille,
il a droit & une corbeille de riz (santam-fory), o
signe de respect. Autrefois d'apres Neoy de Foging,
1'amour d'un oncle pour seon neveu ¢tail tel cur mime si
celui~ci le surprenait avec sa femme, il ne pouvaeit v
le blamer publiquement ni l'accuser d'adultire. Juei-
quefois méme, avec un peu d'ironie, il lui disait
"Si tu aimes ma femme, prends-la pour toi. rals ne me
la prends pas en cachette !", D'aprds Patrice Ndérova,
avec la scolarisation de plus en plus Inporvante, Lef
neveux ne se confient plus facilement & leurs onnles oo
la famille n'est plus unie comme antrefois.

De Rafandazo. 11 Taut descendre moinsenont
jusqu'ad Tsaratany, l'anc€tre commun le plus connu & oil
sont parties les ciny branches généclegigues
Tsaralaza, Ravy, Ravoasa, Maromoehdita =2t Tacloaponanine,

L'atné de Tsaratany Tut Tsaraleoe (cr.
figure VIT), son héritier spirituel. Tsaralazo ougendi:

Injakatera, Injakatera engendra Dofoke gui fut le



GENEALOGIE DE TGARALAZA (1)
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koro.
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dernier pr8tre de la branche alnée & Fasina. En effet,
le prétre a été longtemps choisi dans la branche de
Tsaralaza parce qu'il était 1'atné de Tsaratany, Puis
1'union du clan au sein du village se défit ; Dofoko,
pr@tre de Fasina, trouvant le village ftrop petit pour

y faire vivre sa famille s'en alla fonder le village
d'Anantarambarahina., Il fut suivi par Ravoasa et sa
famille qui s'en alla du ¢8té de Sandrakatsy. C'est
parmi les descendants de Ravoasa que l'on compte ac-
tuellement le célebre possédé Lebany. Les premiers temps
apres son départ, Dofoko venait encore officier a Fasina
lors des grandes cérémonies de sacrifice de zébus, Deve-
nu vieux, il passa le Kobay (bfton, symbole de l'auto-
rité du prétre) & la branche de Ravy deuxiéme enfant

de Tsaratany, restée & Fasina jusqu'id présent (Cf. la
géndalogie de la branche de Ravy, figure VIII),

Ravy engendra un fils nommé Ragega et deux
filles Volatodiana et Volamihaso. Ragega engendra
Indrandra, Ininjaka, Teziky, PFFidra, Tsimamahiny,
Tsiavalana, Dorambola, Ndiamisy, Drasiky et Faravavy.
C'est de la branche de Ravy que sont issus la plupart
des Fasiniens et dont on a la généalogie la plus com~
pléte (1).

Les branches les plus unies entre elles sont
celles qui vivent a PFasina, Ambedimanga, Anantarambarahina
et & Sanofia du falt de leur proximité les uns des autres.
Il y a guelques années, Anantarambarahina dépendait
encore administrativement du chef de village de Fasina,
mais & présent, la population y est assez nombreuse
pour avelr son aubtonomie administrative. Cependant,
pour le tombeau de Sarafianina, facteur prédominant de

(1) Cf. FANONY (Fulgence), op.cit., annexe n°2,



GENEALOGIE DE RAVY (1)
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la relation des descendants de Rafandazo, ils dépendent
encore de Fasina, ainsi gue les deux villages Ambodimanga
et Sanofia,

En mars 1972, deux habitants d'Anantarambahina,
Vilfma et Rambilo se sont disputés au sujet d'un champ
de caféiers situé prés des grottes de Saraflanina et sont
2llés trouver les habitants de Fasina pour régler leur
différend, Pourquoi se sont-ils adressés aux habltants
de Fasina alors que les habitants d'Anantarambarahina
ont leur prétre qui officle a Sarafianina ? Il semble
bien, d'aprés ce fait, que les deux communautés se con-
sultent mutuellement pour prendre une décisicn grave
touchant les tombeaux de Sarafianina et, comme Fasina
est le village-mire, il ne se passe rien d'important sans
gque ses habitants ne scient consultés.

Au village, les membres du clan s'identifient
au Fokonolona et s'y retrouvent en scociété ot 1'on agit
et pense ensemble. Lies membres du Fokoncelona constituent
aussi une communauté fort homogéne. Comme le clan, le
Fokonoleona détient un systéme cohérent de valeurs ca-
pables de répondre aux aspirations religieuses de ses
membres, comme il satisfailt par son organisation éco-
nomigque & leurs besoins matériels. Nous nous contentons
de souligner en passant le fait, nous réservant d'étu-
dier le Fokonolona dans des chapitres ultérieurs. Il

faut voir en cela peut-8tre un sentiment profond hérité
de 1'8ge clanique et qui considérait alors comme fai-
sant parti du clan tous les habitants d'un mé@me village.
Adnsi un individu quel qu'il soit se trouve, en quelgue
sorte, dilrectement rattaché au clan sans passcr par
les rapports de parenté (1).

(1) Pour 1'origine clanique du Fokdlona, cf, CONDOMINAS
(G.), in Fokonclona et collectivités rurales en
Imerina, Paris, Berger-Levrault, 1960, 234 p.
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B - L'UNIVERS FAMILIAL

L'unité de base de l'organisation scciale
de la communauté villageoise de Fasina est 1'ankohonana
("famille"), composé généralement du pére, de la mére,
de leurs enfants, des conjoints de leurs enfants et de
leurs petits-enfants, et méme d'amis. L'ankohonana est
subdivisé en ampehikely ("petits fehitra, foyers") et
inclus avec plusieurs autres ankchonana dans un fehitra
("1ien") ou groupe de descendants pouvant aller jusqu'a
la cinguiéme géndration ou plus. Plusieurs fehitra du
m@me sang forment un tarancka ("descendance") ; enfin
plusieurs taranaka deviennent un groupe annu seulement

Sous un nom propre commencgant par Zafin'i, Zafin-dRa
(littéralement "les Petits fils de Untel",(Cr. les
termes d'appellation, fig., : XII, XIIT, XIV).

Par exemple dans la généalople de Ravy,
fizure VIII, 1'ankchcnana ce Vatsy comprend tout ¢'abord

sa femme et les parents de sa femme, ainsi que ses amis
gqui vivent avec eux, ensuite son fils Bigary, sa belle-
fille et leurs enfants, et encore ses fils Velcnoina,
Tsironjara avec leurs femmes et leurs enfants et sa

fille No¥line avec son mari et ses enfants. L'ampehikely
de Vatsy ce sont ses enfants et ses petits enfants. On
dit parfois aussi que le conjoint appartient a l’amgehike-
ly. Vatsy et ses descendants appartiennent au fehitra

de Ravy. Toutes les personnes menticnnées sur les généa-
logies appartiennent au groupe des Zafindrafandazo,

Dans la vie courante, on fait peu de cas de
cette division. Les Jeunes actuellement ne savent plus,
ils les confondent le plus souvent et ils préférent
interrcger les anciens en cas de besoin. Cependant,
méme les jeunes connaissent tous qu'ils sont descen-
dants de Rafandazo (Zafindrafandazo). Mais on oublie



GENEALOGIE DE MAROMAMITA (1)
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facilement les fondateurs de lignages intermédiaires ;
par exemple, le mot taranaka est souvent remplacé par
nentin'i, traduction littérale : "apporté par", c'est-a-
dire "de la lignée de". Les nentin'i Ravy sont Ragega,
Volatodiana, Volamihaso, ete. Dans 1'ankohonana, celui
qui est le plus prés des ancétres est appelé Ray aman-
dreny ("Pére et mére"), ou en tsimihety, Sojabe c'est-i-
dire "le plus vieux". Car le mot chef ne convient pas

pour désigner celui qui est & la t8&te de 1'ankchonana :
le Ray aman~dreny représente les anc&tres (1). Son rble
est-de veiller & 1'observance des coutumes et des ta-
bous (fady) dont la violation risquerait d'attirer la
colére des anc8tres. Toutes les gquestions graves concer-

nant 1'ankchonans ne relévefen principe que de lui seul,
C'est lui qui représente son ankohonana & 1l'extdérieur.
En réalité le rfle du Ray aman-dreny de 1'ankochonana
est profondément diminué, on ne fait appel a lui que
lorsqu’il v a des cérémonies de moindres importances
dans 1'ankchonana ou pour arbitrer les petits conflits
et les scénes de ménage, les Jeunes préférent leur in-
dépendance et réglent leurs problémes eux-mémes quand
ils le peuvent. Dans certains ankohonana, les Jeunes
ménages vivent pendant un certain temps chez leur Ray
aman-dreny. Ils ont leur case & eux, mais 1ls partagent
le grenier et la cuisine avec le Ray aman-dreny, c'est
ce qu'on appelle dans le langage courant : tranc anaty
trano (foyer dans un foyer). La séparation avec la
maisonnée devient automatigue & la nailssance dlun pre-
mier enfant. Le trano anaty tranc devient aussi de plus

en plus rare. Il n'en existe pas plus de trois 4 Fasina
sur une cinquantaine Jde familles. Les jeunes mariés
cherchent & acquérir trés vite leur indépendance vis-a-

(1) Apres la récolte du riz, chaque foyer doit offrir
unie corbeille de riz (santam-bary) au Ray aman-dreny
de l'ankohonana, en signe de respect.

e
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vis de leurs parents. Les parents, eux aussi, ne tien-
nent pas trop & les garder, surtout pour des raisons
matérielles. Il semble gue le trano anaty tranc pour-

rait beaucoup aider certains jeunes ménages qui ont des
difficultés matérielles aux premiers temps de leur mé-

nage.

Les membres de 1'ankohonana, méme s'ils ne

sont pas dans le tranc-anaty trano, se retrcouvent unis
assez souvent dans les diverses activités du groupe.
Car, l'esprit de famille régne dans 1'ankohonana plus
gutailleurs. La loi de l'entraide concerne non Seulement
les faits guotidiens, mais aussi les événements extra-
ordinaires et les imprévus. Il existe deux sortes d'en-
traide, 1l'une économique, l'autre sociale. L'gntraide
dconomique concerne tout d'abord les travaux agricole,
Par le valin-tanana ("échange de bras"), 1'ankchonana

prend en charge les travaux de ses membres, Les formes
collectives de travail sont multiples et 1'individu ne

se congelt jamails seul. On ne rencontre pratiquement pas
d'abandonnés. Si un individu tombe malade, son ankohonana

travaille pour 1lui jusqu'a sa guérison. Une grande ho-
mogénéité sociale existe ainsi dans 1'ankchonana,Cepen-

dant, 1'individu n'est pas aliéné au groupe, il est in-
dépendant et les travaux de moindre importance lui in-

combent,

| Quant & l'entraide sociale, elle embrasse
tous les événements de la vie : réjouissances, cérémo-
nies religieuses, deuils : Faly miara-paly, ory miarakbry,
: c'est-b-dire, uni dans la Jjole, uni dans la peine, se-
lon le dicton. Ainsi 1'individu vit sans inquidtude

dans 1'accomplissement régulier des rituels et sous la
protection de son ankohonana. Certains ankochonana ar-

rivent méme jusgu'd partager le repas entre leurs membres,
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Quand le moment du repas arrive, chaque foyer appcrte
Son repas pour le manger ensemble dans la case du Ray
aman-dreny. Si la case n'est pas assez grande pour
contenir tout le monde et si le temps le permet, on
mange dehors sur de grandes nattes., C'est au cours de

-
~

ce repas qu'cn présente les étrangers de passage &
1'ankohonana réuni., Mais on n'y traite jamais les af-
faires de famille ; elles sont abordées de préférence

en dehors du repas afin gque tout le monde puisse man-
zer dans la paix. Car le repas est presque un acte sa-
cré. On ne gronde Jjamais les enfants avant le repas pour
dviter qu'ils refusent de manger. Il n'est pas d'usage,
ézolement, de parler de gquelqu'un au sujet de la nour-
riture, méme aux enfants, Le moft tendan-kanina ( zourmand)
est un terme réservé uniguement aux tout-petits et en-

core de préfdérence pas en présence de leurs parents.
Cette coutume de manger ensemble est de plus en plus
difficile & réaliser, Aussi, les membres de 1'ankohonana

ne le font que trés uccasicnnellement, lors d'une r8te
par exemple, ou quand 11 y a un mets important, comme
aprés la capture d'un sanglier cu d'un gros poisson.
Quand il n'y a pas cde repas en commun, les membres de
1'ankohonana s'invitent. Le foyer dont le repas est
préparé envoie un enfant frapper a chaque porte en di-
sant : "Masaka ny sakafo, avia anarec hihinana" (le

repas est cuit, venez manger). De la maiscn, c'est tou-
Jours la mére de famille qui répond et jamais par une
répense négative : Eny  atombohy ! ou i Manamp®na areo!

("oui, commencez ! Commencez, vous autres!"). Mais on
n'y vient presque pas, seul 1'étranger de passage y va.
Car 1l'hospitalité betsimisaraka considére qu'un étran-
zer peut ne pas aimer la nourriture dans la maison ¢u
il se trouve. Ainsi, 1'étranger doit rdépoendre & plu-

sieurs invitations dans une journde, Quand il refuse,
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on lui répond "Vahiny tsy mety voky" ("Un étranger n'est
jamais rassasié"). A vrai dire, c'est la famille qui
conseille & son hfte d'aller chez le voisin A'a c8té,
lorsque le romazava {(bouillon d'herbes aromatigues) qui
accompagne le riz est meilleur la-bas que chezZ eux. Au-
tre coutume en honneur chez tous les membres de 1'ankoho-
nana : quand une famille tue un poulet, on invite le

Ray aman-dreny, mais s'il ne peut venir, on lui offre

sur un plat le croupion du pculet cult, morceau réser-~

vé au plus ancilen.

Quand le travail dépasse 1'ankchonana par
son importance, on fait appel & d'autres ankohcnana
des lchasaha veoisins, au Fokcnolona du village ou en-
cere aux villages les plus proches, Les invitations
s'adressent le plus souvent au Ray aman-dreny de 1'an-
kohonana qui fait part de la demande & tout son ankchonana,
Dans 1l'invitation, c¢u n'oublie pas de préciser s'il s'agi
A'un travail d'homme cu de femme., Mais quelquefcis, quand
les hommes ne sont pas libres, les femmes peuvent les
remplacer en préparant le repas des travaillleurs. Les
invitds sont tenus dlapporter l'aide de leurs bras au

nom de leur ankohcnana cu de leur famille et les emp@
chements doivent &tre justifiés si on veut avoir un Jjour

1'aide des autres (1).

L'unité de 1'ankohcnana éclate lorsque le
cycle de la culture itindérante du Jinja arrive., Chaque

(1) Le valintanana n'est donc pas absolument gratuit.
Selon Paul RAMASINDRAIBE, en valintanana , "On peut
payer par btoutes sortes d'entraide. Seule la rdému-
nération en argent n'est pas admise. La "paie" en
bénéddiction ou en prieres est courante et trés
appréecidée"” in Revue Fckonaolona n° 7, Mars 1965, p.
119.




année, le foyer doit se déplacer trés loin pour trouver
un lopin de for8t 4 abattre. On réserve la forft la plus
prés du Lohasaha de 1'anthonana aux plus Azés qui ne
peuvent pas se déplacer loin. Malgré la séparation, on
reste toujours en contact avec le Ray aman-dreny de
1'ankchonana pcur lui demander son conseil cu sa béné-

diction gquand un enfant est malade.

LA FEMME DANS L 'ANKOHONANA

Vue de 1l'extérieur, la femme semble tenir
un r8le secondaire et n'est pas 1'égale de 1'homme. Or,
il n'en est rien. 8i l'homme se donne souvent des dé-
lais avant de faire quoi que ce soit, c'est que rien ne
peut se décider sans gue sa femme ait donné son avis,
En réalité, l'homme n'est que le chef apparent dans son
feyer ; 1l est soumis a sa femme. Sa véritable cccupa-
tion est de subvenir a4 la subsistance Ce sa famille et
de représenter son foyer & llextérieur. C'est la femme
qui est chargée de 1'éducation des enfants., L'homme
n'intervient que pour réitdérer les conseils de la mére
a leurs enfants. La femme parfaite n'est pas celle qui
est soumise & son mari, mais celle qul soigne blen ses
enfants et sa maisonnde.(1)

A Madagascar, le mari n'achite pas scn épou-
se, comme le suggdre 1l'expression des ethnologues an-
clais bride-price. Cependant, le jeune homme doit of-

frir 4 ses beaux-parents un cadeau symboligue, en com-
pensaticn de la perte gqu'ils font en cédant leur fille,
Le Malgache assigne pour premier but au mariage la pro-
pagation de 1la race. Un mariage qui ne peut atteindre

ce but n'a nulle chance &'&tre durable, car le Malgache
adcere ses enfants, et surtout, compte sur eux pour
1'héritage et aussi pour lui assurer les rites fundraires

(1) - Cf. RAMASINDRAIBE (P.), op.cit.
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sans lesquels le repos et le bonheur dans 1'Au-deli

ne peuvent &tre autorisdés. Si la femme n'a pas d'en-
fant, son mari est autorisé & la ramener chez ses pa-
rents. C'est 1'un des rares cas ol les coutumes au-
torisent le divorce. Quelquefols le mari refuse de ren-
voyer sa femme. Ses parents exercent sur lui des pres-
sions pour le contraindre a renvoyer sa femme,

En voici un cas ¢ Zamanibeasaina ("l'oncle
de Beasaina"), son vral nom est Tsinjo, n'a pas ¢'en-
fant. Sa femme Bemihary est stérile et n'a plus 1'fge
d'avoir un enfant. Mails Zamanibeasaina ne veut pas
renvoyer sa femme, tous ses parents sont venus un Jour
dans sa maiscn, oni pris les affaires de Bemihary en
lui ordonnant de les suivre. Ni 1'homme ni la femme
n'a osé s'y opposer., Trois jours aprés, les parents
de Zamanibeasaina lui cnt amené une femme & la place
de Bemihary. Zamanibeasaina (Tsinjo) mcurut gquelques
années aprés ; sa seconde femme lul a donné deux gar-
cons et deux filles, Mails actuellement, on n'ose plus
chasser les femmes momba (stériles) & Fasina par peur
du tsiny (1) et ¢u tody (2)., Car les deux principaux
auteurs du renvoi de Bemihary n'ont pas dlenfant cux
nen plus, tous les deux mariés & 1'Eglise Catholique.

(1) Tsiny : "Le Tsiny se présente comme le blfime, la
censure qu'on encourt a4 faillir A telle ou telle
maniére d'agir, tel cu tel mode d'action, telle ou
telle coutume".

(2) Tody + "Qu'est-ce que le tody suppose ? Tout d'a-
bord un ordre universel cu qui s'impose comme tel,
Dans cet crdre prennent place les actions de 1'homme.
Et dans la mesure ol l'homme y introcduit le désordre,
i1 en subira inexorablement les conséguences”.
ANDRTAMANJATO Richard, Le Tsiny et le Tody, Paris,
Présence Africaine, 1957, 100 p. Cf. p. 1% et 72,
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Par contre, dés gu'un espoir de maternité
se manilfeste, le maril convoque la parentd cdes deux ccn-
Joints pour assister & un sacrifice d'action de grfces
appelé "Scron'anaka" (1). C'est donec le point final mis
au contrat de mariage qui devient aussi lermement indis-
scluble gue le mariage chrétien.

L'ENFANT DANS L'ANKOHONANA

La formation de l'enfant n'appartient pas
qu'd sa famille ou & son ankchonana, elle est l'oeuvre
de tout le clan, Il regoit de lui toute 1l'échelle de
valeur depuls les rites et la fagon d'utiliser les
choses jusqu'd 1l'explicaticn du cosmos et la conception
de l'ordre social. L'ambiance du clan gui péndtre 1l'en-
fant et le solidarise de plus en plus par l'initiation
progressive qu'il regoit avec tel groupe d'fge, tel
clan le rend trés dépendant vis-a-vis de la sceidtd
globale dont il devient un membre & part enticre., Il
a sa place dans cette socidté qu'il ne peut transfor-
mer sans l'laccord du groupe sous peine de se voir exclu
d'une communauté sur laguelle il doit modeler son com-
portement et son esprit et en accepfer toutes les re-

gles,

Cependant avee la scolarisation de plus en
plus impcortante, il semble bien que 1'éducation ait
subi, mBme en milieu largement traditionnel, une évo-
lution sensible. L'éducation & 1'éccle pose donc des

(1) D'apres Monsieur LEMAINTINA d'Ambodivohitra, les
parents des deux ccnJoints doivent danser ensemble
2u cours de la cérémenie, la mére de la conjointe
avec son beau-pere et son pére avec sa belle-mere,
Le soron'anaka a presque totalement disparu de la
région de Mananara,

P
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problemes graves pour la société traditionnelle. En
effet, & 1'école les enfants ne sont plus & 1'découte
des conversations des anciens souvent dirigdées vers la
connaissance et le respect du passé. C'est au cours de
ces derniéres que l'enfant apprend toutes les valeurs
traditionnelles, tous les tabous (1) du clan et du vil-
lage. Ce que l'on doit profondément regretter, c'est
que 1'éducation scolaire telle qu'elle est donnde Jjus-
qu'sd présent, c'est-i~dire calquée directement sur
1'0Oceicdent, n'ait pas encore su intégrer les valeurs
propres & la culture malgache, Elle est incapable de
comprendre 1'8me malgache.

(1) Nous retrouverons ces questions dans les chapitres
ultérieurs. Retenons dés maintenant que les tabous
ne s'arrBtent pas seulement aux choses interdites,
ils sont porteurs des enseignements et signes d'in-
sertion compléte de 1'individu dans scn clan,
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C -~ LA SUCCESSION

L'homme garde en propriété perscnnelle tous
les terrains gqu'il a acquis avant son mariage tels 3
champs de girofliers, de caféiers, rizidéres, et, sa
femme n'a aucun droit sur ces biens. Cependant, au bout
de quelques anndées de mariage, 1'homme doit partager
avec sa femme tous les fruits provenant des cultures de
ses Terres personnelles. Si une séparation entre les
époux survient, tout ce qui a été acquis pendant leur
unicn est partagé entre eux, une moitié & chacun. Pen-
dant la période du gouvernement hlva, le tiers des biens
seulement revenailt a4 la femme en cas de séparation.
Pourguoi revient-on & 1l'ancien systéme du partage par
moitié ? D'aprés Mme Berthine Zavah, le tiers des biens
revenant & la femme est une rationalisation en rapport
avec le mode de partage traditicnnel : 1l'homme porte
1'ankolafly (sorte de bfton aux extrdémitdés uguel sont
suspendus des bagages et que l'on porte sur 1'épaule)
alors que la femme, elle, ne porte qu'un bagage sur la
téte donc son mari travaille plus qu'elle. Le partage
des biens par moitié prend sa signification toujours
en comparaison des bagapes portés par le mari et lia
femme, mals on tient compte du travall que fournit la
femme dans son foyer lorsqu'elle rentre & la maison alors

gue le mari, lui, se repose en bavardant,

Lors de nos enqu@tes, le 16 mail 1972, dans
l'arriére pays, & Fahatrosy, nous avons rencontré Fotsy
guil nous a donné les raiscns pour lesquelles les habi-
fants de ce village pratiquent toujours le partage en
c¢onnant un tiers des biens & la femme, I1 dit : L'homme
porte l'ankolafly , en plus il tient & la main un grand
coupe~coupe dont il se sert sans arrét pour frayer le
passage dans la for8t., La femme, elle, ne porte que
son bagage sur la t@te et un petit couteau de cuisine
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5

4 la main dont elle se sert pour couper de temps a
autres une branchette qui la g8ne ou pour cueillir des
brédes pour accompagner le riz quotidien. Donc, c'est
le mari qui travaille le plus et il est normal que la
part des biens soit plus importante pour lui. Il ajoute
"L'homme n'y est pour rien, c'est Zanahary qui 1'a
voulu" (1).

Donec, & Fasina tout ce que les épcux ont
acquis ensemble doit 8tre partagé, c'est pourquoi la
maison est souvent objet de mésententes car 11 est dif-
ficile de la partager en deux. Sachant qu'd la mort de
leur mari elles n'auront pas le droit de posséder ce
qui a été acquis par lui avant leur mariage, certaines
femmes prévoyantes font cultiver des champs et méme
construire une maison dans leur propre pays Jdu vivant
de leur mari, ainsi lors ce sen décés ou d'une sdépara-
ticn, elles ont leur bilen personnel & elles. Certains
époux mariés chrétiennement adoptent la communauté de
biens et le partage des biens par moitié se développe
chez les jeunes surtout depuis 1'Indépendance. Le par-
fage A'un tiers pour la femme se rencontre chez les
foyers de 30 & %40 ans,

Lorsque 1l'on parle de succession ou d'héri-
tage, cela s'adresse surtout aux enfants, la part qui
revient & la Tfemme s'appelle rasa sandry, c¢'est-a-dire

la part de sa peine ou encore la part des biens acguis
ensemble. La coutume est donc de diviser ses biens par

moitid,

L'enfant hérite des biens de son pére et de
sa mére, l'époux n'hérite jamais des biens de sa Cemme.

(1) Monsieur Fotsy attribhne cette sorte de paritage non
a4 la législation h8va mais au Zanahary,
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Tout ce gque 1l'homme a pu cultiver dans le pays de sa
femme reste aux enfants et aux parents de celle~ci, De
son vivant, la femme dispose seule du frult de ses champs
méme si 1'homme coopére au travail d'entretien et de cul-
ture au terrain. La femme dispose de l'argent produit par
la vente des récoltes et s'en sert pour agrandir ses
biens. Quand elle n'a pas assez d'argent au foyer pour
s'acheter des habits ou autres choses pour elle, elle se
sert de son argent personnel. Bien souvent, elle a aussi
pour clle une basse-cour, et il arrive mé€me gqu'elle vende
des volailles a soh mari quand il faut en fournir lors

du passage d'un hdte et qu'il n'en pesséde plus. Ces
régles permettent a4 la femme de se prémunir contre les
conséquences d'une séparation possible d'avec son mari.
Elles permettent surtout de rdégler 1'héritage des en-
fants illégitimes de 1'un des conjoints nés avant ou

méme pendant le mariage. Ainsi les enfants de lo '=rme,
1égitimes ou non, héritent e leur aire : épolement, les
enfants légitimes ou non du pere héritent de lui. Mais,
en aucun cas, les enfants illégitimes de la mére ne peu-
vent hériter de son mari actuel. Si au déces du pére, on
découvre l'existence d'enfants non reconnus, ces derniers
n'ont normalement pas droit A4 1'héritage, mais en vertu

du fihavanana, les enfants reconnus leur donnent une

part d'héritage. Pour les enfants élus (1), aucun pro-

bleme, ils son®t normalement héritiers comme les autres.

(L) Nous préfdérons utiliser le mot élu & celui a'adoptd .
Avant de mourir, certaines perscnnes font ce qu'on
appelle le "Rasa-volana" testament oral concernant
un héritage. Ce testament peut ne pas tenir compte
de l'ordre donné ci-dessus, mais il fau’ respecter
ia volonté de celui qui 1'a prononed, car tout ce
qui a rapport aux morts est sacré.
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Si le défunt était célibataire, ce sont ses parents, ou
ses freéres et soeurs gqui seront héritiers. Dans un foyer
sans enfants, au déeeés de 1'un ou 1'autre conjoint,

1'époux ou 1l'épouse partage l'héritage avec les parents

du défunt,

Deux cas concrets d'héritage :

Le premier, celuil de Nesy mort a Fasina en
196R laissant sept enfants : cing gareons et deux filles(l).
Parmi ces enfants certains ne sont Jjamais venus & Pasina
chez leur pére. Avant de procéder au partage des biens,
les enfants donnent d'abord une part & leur pére défunt
sous forme d'un boeuf immolé au cours d'une cérémonie
appelée rasahari8na (part de richesse). Cependant, le
partage peut se faire sans cérémonie lorsque le pére,
de son vivant, remet & chacun sa part. Le jour venu de
partager 1'héritage, les enfants se sont rdéunis entre
eux sans faire appel au fokonolona pour éviter les frais

d'un repas. Aprés avoir compté tous les biens de leur
pere, champs de caféiers, vanilliers, riziéres, ils se
sont répartis ces biens en parts égales, sans distinction
entre enfants légitimes ou non, d'afné ou de plus jeune ;
les afnds laissent les plus jeunes choisir leur part en
premier. Mahavita et Ndriambinany les deux plus jJjeunes
ayant déja des parcelles de terre cultivées prés de celles
de leur pére & Ankatafana, ont choisi leur part a
Ankatafana. Benoro & Miadivato, ainsi de suite... Le
partage terminé, les freéres se sont promis de ne pas ven-
dre leur part & d'autres qu'a 1'un d'entre eux.

(1) Enfants légitimes de Nesy avec Ninijaonary :Jaonary,
Ncdrianary, Mahavita.

Enfants de Nesy avec une autre femme : Benoro,
Ratiana, Ndriambinany.
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La femme légitime de Nesy, Ninijacnary n'a
pas eu sa part car elle n'a pas le droit da'hériter de
son mari comme nous l'avons vu plus haut, elle n'a pas
non plus participé aux frais de rasaharisna. Cependant,
on lui a confié la part de Raliny, fille illégitime de
Nesy, n'habitant pas & Fasina., Selon l'ancienne coutume,

guand le mari meurt sans avoir pourvu sa femme de cultu-
res ou autres biens, 11 est retiré pour elle le tiers

de 1'héritage de son mari avant de le partager aux en-
fants., Quand cette derniere meurt & son tour, ce sont
ses propres enfants seulement gui héritent de ses biens.
C'est la raison pour laguelle la femme exige que son
mari cultive pour elle dans son propre pays pour n'avoir
pas & partager ses richesses aux enfants illégitimes

de son mari.

Le second cas, celuil de BSgna mort en 1956,
pére cde quatre enfants. L'un d'eux, Ingahimena, avait
déja regu en cadeau une parcelle de terre du vivant de
son pére, elle lul a été laissée er plus de la part
commune au moment du partage de 1'héritage. A la mort
de leur plus Jeune frere Iamboa, ils ont vendu le fruit
de sa récolte de gircfle pour acheter le boeuf nécessai-
re pour la cérémonie du partage des biens {(rasahariana)

et son champ revenait aux trois freéres encore vivants,
parce que Iamboa était cdélibataire et sans enfant.
Cependant des trois fréres, c¢'est Ingahimena seulement
qui déecide de s'occuper de cette terre et de ce fait
d'en garder les fruits. Comme Ingahimena vient de mou-
rir cette année (1973) cette terre ne va pas en héri-
tage &4 ses propres enfants mais retourne 4 ses deux
fréres encore vivants.,

Quand l'héritage d'une famille se compose
A'une rizidre, d'une maison ou d'autres biens qu'on ne
peut diviser, les enfants se concertent pour savoir a

A
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qui reviendra 1'héritage ou comment ils cn bénéficieront.
En général, la riziére ou la maison revient a celul des
enfants qui offre le boeul pour le rasahariana mais a

condition que les autres enfants solent tous d¢laccord.

Certains héritiers comme Madame Soamanody
d'Ambodimanga confient la rizidre & 1'a®tnd : si les au-
tres veulent la travailler, ils en demandent 1'autorisa-
tion & 1'atné qui n'a pof le droit de rcefuser. Lorsque
1'afné meurt, la rvizidre est confide au piuve 8Sgd de ses
fréres encore vivantSou & son propve Tils. En gdiuérel,
1'héritage ne se vend pas ; vendre 1 'héritage Cit-om,
c'est vendre le erfine de celul qui 1'a donnd., Quand

e

il stagit ¢'un terrain, on préfére e louer & Log :

[

{J

rente ou & des amis guand on ne peut s'en cccuper soHi-mEme,
A Pasina, Miadana o ¢té le zzul & vendre unc poroie de

son heritage. N'habitant plus & Facing mais Jdans L2 pays
de sa femme & fndaparatiheiy & 4 km  Je Fasino, 1L se
trouva sans argent pour paver ses impdts, 1 ne pouvait
compter sur l'aide du Fokorolena (1), il lui resteit une
seule possibilité : vendre son héritage, T1 a2llz trouver
Issadjée, le commercant du village pour lul vendre au
meins un hectare et demi de son champ de girofliers,

Les pardiens vour 1l'application Je cothte tra-
dition concernant 1'héritace scront tout naturellement
le parent défunt {le mort vivant) jui surveille la con-
dulte de ses descendants. las anciens <Az la Tomille,
ceux que 1l'expérience Jde la vie 2t L'npprofondissement
progresslf de la coutume habilitent neuw & neu i vrendrc

"

des décisicns au nom Jdu GéEfunt,

(1) In général, le Fokonolona prend cn CREL e CCivs U
sont dans la g8ne. Mais ici. la situation do Miadana
aui o suivi sa femmc an7¢qne pourcuoi il niest oas
aidé par le Fckonolona de Fasino ot ¢'Andaporatihely
Cf. le paragraphe sur ic Moriage>. lcko.
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La part de la femme (Rasa sandry)

Au bout de quelques temps de vie commune, la
femme peut demander & son mari de cultiver scit des gi-
refliers, soit des caféiers ou de construire une maison
chez elle. Ce geste du mari pour sa femme s'appelle
le Rasa sandry (1). Mais le mari ne le fait que lors-

que sa femme lui a donné satisfaction, c'est-a-dire une
certaine preuve de i1délitd, participation au travail
et & la marche du foyer. Certains époux cultivent ou
construisent chez leur femme d&s l'offrande de la dot
(diafotaka). D'aprés André Joo de Fénérive-Est, certai-
nes filles épousent de riches commercants ou des fonc-
ticnnaires dans le but d'avoir une belle construction
chez elles et ensuite de laisser tomber leur mari. Mais
normalement, 11 faut attendre cing ou six ans de vie
commune pour gue la femme demande 4 son mari de culti-
ver ou de construire pour elle dans son pays.

Pour ce qui est de la dot, ce sont les pa-
rents de la jeune fille qui la gardent et 1l'utilisent
quand il s'agit d'argent. Si c'est une culture ou une
construction, la dot reste au nom e la Jjeune fille.

Au foyer, 1'époux et 1l'épouse gardent chacun leur argent.
La femme A qui le mari confie l'arpgent du foyer ne doit
pas le dépenser sans l'en avertir. A Fasina, dans la
presgue totalité des foyers, c¢'est la femme qui gore,

en plus de sSon propre argent, le budget familial,

0 O

(1) Rasa = part, sandry = membres. Il signifie soit la
part, soit la récompense pour le travaill accompli
par la femme au foyer., C'est le prix de sa peine
aprés quelgues années de mariage.,




182,

CHAPITRE DEUXIEME

QUESTIONS D'ALLIANCE

Dans le cahier de Patrice Ndrova ol il a
recueilli la géndalogie de Rafandazo, voici ce qu'il
derit tout au début : "La génération se disperse dans
tout Madagascar, du Nord au Sud, de 1'Est & 1'Ouest et
m8me au-deld des mers, c'est pourquoi, moi Patrice

-

Ndrova, habitant 2 Fasina, fils de Kiana < 'Ambodivongo,

digtrict de Port- Berbc et de Ndamba de PFasina, <istrict

de Mananara-Nord, j'ai cru bon de mettre par écrit pour

tous les descendants de Rafandazo, les noms des Anc8tres
ainsi que ceux de leurs descendants. Je ne suis qu'un

simple secrétaire (mpancratra), mais ce sont les anciens

et ceux qui nous entouraient qui m'ont donné satisfac-
tion en me fournissant les noms cdes Anc@tres et de leurs
descendants,. Cette géndéalogie est loin d'8tre parfaite,
les Informations que j'ai regues n'étant pas toujours
concordantes., Cependant, elle mériterait d'@tre lue et
diffusée car elle pourrait rendre service encore a tous
les descendants de Rafandazo, permettant ainsi ¢&'éviter
1'inceste (ody 18za) et de cornaftre le degré e parenté
zafiafy, zafindohalika, zafimpladia. Il ne faut pas ou-

blier que si la terre est peuvnlée d‘hommes, c'est qu'il
v o ce qu'on appelle le Lo-ambora (1), c'est-a-dire

(1) Lo-ambora, traduction 11tterale = lo : pcurri et
ambora, 3 nom &'arbre, L'arbre ambora (Tambourrissa
sp.5 pousse assez abondamment dans la for&t de la
¢Ote orientale malgache. C'est un b01s semi-précieux
dont la fibre ressemble & celui de l'acacia. Le
coeur (teza) en est trcs apprécié pour la Tabrication
¢es cercuelils parce qu "il est facile & travailler
guand il est vert, mais une fois sec, il a la répu-
tation d'8tre tres dur et de se conserver bros long~
temps. Le terme lo-ambora est done une maniére de
compter le temps chez les betsimisaraka. Il signifie
le temps qul correspond environ au neuviéme degré de

parenté (sivy zafy). Dans la pensée bet31mlsaraka,
la disparition physique du cercueil de 1'Anc&tre
commun <es futurs conjoints symbolise également la
disparition de 1'inceste.
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marilage permis. C'est en lisant cette géndéalogie que
1'on peut savoir si le mariage est possible ou non, car
il faut toujours éviter 1l'inceste qui détériore la des-

cendance (mambobry taranaka)".

A - LES USAGES TRADITIONNELS RELATIFS AU MARTAGE

A Fasina, l'exogamie est estimée presque &
cent pour cent. In principe, un parent vrai et classi-
ricatoire en ligne paternelle et maternelle est prohibé ;
on évite non seulement de contracter un mariage avec
lui, mais aussi d'avelr tous rapports sexuels. Cependant,
au dela du neuviéme degré, en vertu de la fameuse cou-
tume dite : "lo ambora", 1'endecgamic n'est plus un in-
ceste. Pour les autres unions, le mariage est possible
sous réserve de lever l'inceste quand 11 y 2 trois ou
quatre degrés du c8té de 1'un des conjoints et quatre
ou c¢ing de l'autre., Pour autoriser ce mariage illicite,
on offre un zdébu aux anc€tres des deux cBtés. Les deux
conjoints ne dolvent pas consommer de cette viande, mais
ils sont liés ensemble & l'aide des intestins du zdébu.
La foule qui les entoure lance sur eux le contenu des
intestins de l1l'animal, & ce moment-1l3, ils se débattent
pour rompre leurs liens et s'enfuient vers la rividre
pour se laver, sous les hurlements de la foule déchaf-
née qui erie : "Afa-dosa ¢ 1 Afa-doza ¢ 1"(ce gul si-
gnifie ¢ leur inceste est levé). Apreés la cérémonie, les
conjoints peuvent vivre ensemble et en paix avec leurs
Anc8tres.

Au-dessous de guatre degrés, la coutume
n'autorise aucune union. Ceux qui manquent & cette régle
doivent se purifier en offrant un sacrifice de zébu aux
ancBtres des deux cftés el rompre leur union sous peine
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d'interdiction de séjour au village ou pire encore d'ex-
pulsiocn des tombeaux des anc@tres. Un autre procédd pour
se laver de l1l'inceste consiste & donner 4 boire & un
poulet un breuvage contre ll'inceste (1). Aprds avoir bu
le breuvage, le poulet donne des coups de griffe si la
personne n'a pas tout avoud. Monsieur Amboalahy nous a
précisé que certaines personnes continuent toujours a
vivre ensemble méme si leur uniocn a été déelarde rompue,
car elles s'estiment déjd 8tre délides de leur lien de
parenté et &tre en paix avec les anc8tres. D'ol ce pro-
verbe plein d'ironie & 1l'encontre des conjoints qui gar-
dent leur union apris le sacrifice aux anc8tres

"fomby nagnalan-dfza, raha maty foagna® (Un boeuf sacri-

fié pour lever un inceste, il est mort pour rien).

_ Autrefois, dit-on, 1l'inceste ¢était plus fré-
gquent parce que les gens n'détaient pas groupds dans un
village comme & présent, mais chaque famille <tait dpar-
pillée dans des hameaux plus ou moins loinbtains, ce qui
rendait plus rares les contacts avec des persconnes d'au-
tres familles et d'autrcs clans.

Du cinguidme au neuviéme degré?)il n'y a
presque plus d'inceste, les parents des deux époux s'en-
tendent seulement pour donner leur bénédiction accompa-
mnée d'une pridre aux anc®tres, mais il n'y a pas de
cérémonie de sacrifice ni de zébu, ni de poulet comme
nous l'avons vu précddemment. Cependant, d'aprés les
éléments rassemblds a Fasina et aux alentours, m8me si
1l'on est disposé d'user de la possibilité d'union & 1'in-
tériecur du clan, & partir du cinguiéme degré, les maria-

s
ces restent toujours interdits et assimilés & des incestes

(1) Parce gue, dit-on, le poulet ne commet jamais c'in-
ceste,

(2)~ Pour les termes spécialisés désignant les arriéres
petits enfants, zafiafy, zafindchalika, etc, nous
utilisons, faute de mieux, les périphrases 1er degré,
2& degré, etc.
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si du ¢8té de chacun des conjoints le degrdé de parenté
tombe au m8me chiffre ou encore, si le degré de la pa-
renté de 1'un des partenaires comporte leschiffres

sept (fito) et huit (valo), chiffres considérés comme
maléfiques. Mais & partir du neuviéme degré, il n'y a
pius d'interdit, c'est ce qu'on appelle "lo ambora".
Traduisons par un tableau simple les phénoménes décrits

précédemment.

Parent Parente Mariage Motif B

5c depré ou zalfy 6c degré ou zafy| Permis a cause du
5e depré

e M " " be M " " [ Interdit| m@me chif-
fres des
deux cB8tés

5¢ " " " Te " " " | Interdit| Chiffre 7
¢St ma-
léfique

be " " " 8e " " " | Interdit| Chiffre 8
é¢ralement
maldéfique

5¢ " " " 9¢ " " " | Pcrmis A partir

du %e de-
gré =

lo ambora

D'aprés Patrice Ndrova, méme au deld du neu-
vieme degré, on évite toujours le mariage entre perscn-
nes d'un méme clan, pour une raison purement psycho-
logique. On a toujours honte d'épouser une personne de
son clan, surtout si 1'on habite le m@me village ou la
m8me rdégion. On peut trouver également une attitude
analogue chez deux personnes de clans différents qui se
conduisent comme frére et soeur et qui s'interdisent tous

.
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rapports sexuels tout au long de leur vie. S'il y & ma-
riage entre les enfants du frére et de la soeur, il

n'y a cependant pas de levée d'inceste, mais une simple
bénédiction accompagnde d'un breuvage de "sahankona' (1)
pour lever ce qu'on appelle le "sirifo" (2).

On voit donc que 1l'inceste n'est pas seule-
ment d'origine biologique mais aussi psychologique.

Nous allons maintenant examiner deux cas
concrets d'inceste & Fasina, le premier s'étant passé
il y & une trentaine d'anndes et le second & peine six

ans.

Premier cas : Ndriamila, de la branche de Ravy
(deuxitme fils de Tsaratany, ¢f, fig. VIII) a pris pour
femme Miankomanana, de la branche de Maromahita (qua-
tritme fils de Tsaratany, cf. fig. X). Ils sont parents
tous les deux au quatriéme degré du c¢cbté de Ndriamila

et au cinquiéme du eB8té de Miankomanana, Il suffirait
d'un degré en moins, comme c'est le cas pour Ndriamila
pour que son union avec Miankomanana soit frappée d'in-
ceste. Pour pouvoir s'unir, ils ont df tuer un boeuf
& Fasina pour lever leur inceste, De cette union naguil-
rent gquatre enfants dont 1'afnée Voalovo.

(1) Sahankona = "marcotte", une des branches de 1'arbre
quli se coude, retombe vers la terre, prend racine
et donne naissance & un nouvel arbre. A cet endroit

coudé de la branche, on prend un morceau de bois que

1'on rfipe pour en faire de la tisane pour guérir de
la maladie de sirifc (voir note 2).

(2) Sirifo = c'est une maladie que 1l'on peut contracter

lorsque 1'on se marie entre deux personnes qui se
sont tou?ours considérées comme frére et soeur bien
que ne 1
de son ex-femme née d'une autre union ou encore, en
se mariant avec la femme d'un ex-beau-frére {(en
frangais sa belle-~soeur, mais en malgache, 52 Soeur
par alliance), etc.

e

étant pas ou lorsgu’'un homme épouse la fille

I
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Deuxiéme cas : Trente années aprés 1l'inceste de

Ndiamila et de Miankomanana, ce fut celui d'Issadjée,

le commergant du village avec Voalavo, 1l'atnée de
Ndriamila et de Miankomanana. Issadjée de la branche

de Ravy (deuxiéme fils de Tsaratany, {ig. VIII) est pa-
rent a Voalavo au quatriéme degré. Vealavo est égale-
ment de la branche de Ravy du ¢8té de son pére Ndriamila,
elle est parente & Issadjée au cinquiéme degré et, du
c8té de sa mdre, qui est de la branche de Maromahita,
elle est doublement parente a4 Issadjée, mais seulement
au sixieme degré. De Veoalavo, Issadjée a eu des enfants,
Pour une raison que nous ne connaissons pas, Issadjée

a laissé Voalavo pour épouser légitimement une métisse
chinoise., Cependant, Issadjée continue & fréquenter
Voalave en cachette. Devant ce fait, les gens du village
murmurent, mais personne n'ose demander ouvertement i
Issadjée la raison pour laguelle il continue a fréguen-
ter Voalavo, sa parente sans s'8tre lavé de 1'inceste ?
Pourquoi cette protestation sourde alcors que du temps

de Ndriamila et de Miankomanana, un tel scandale était
passible du rejet de la communauté ou encore de 1'ex-
clusion du tombeau des anc@tres. On peut interpréter

ce mutisme de différentes fagons : dtant commergant,
Issadjée est déja considéré par la pepulation comme fai-
sant partie du clan des fonctionnaires (agents d'acmi-
nistration ou Fanjakana), donc il vaut mieux se taire.
On pourrait également penser qu'Issadjée né d'un pére
indien ne tombe pas scus la lol de l'inceste. Mais
d'aprés Vatsy, le pr@tre, de par sa mére, Issadjée est
vraiment parent & Voalave, car 1'homme dit-~il est comme
une navette (sihoafia), les deux bouts marchent. Clest-a-
dire gu'on est parent & part ontiére du c¢bté de son
pere comme du c8té de sa mére. Actuellement, c'est la
dépredation des moeurs chez les Jeunes, Aif-il, et
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contre elle, on ne peut rien faire (1).

Comme nous venons de le voir, la loi du ma-
riage en dehors du groupe est de régle partout chez les
Betsimisaraka., Cependant, les parents mettaient autre-
fois des emp&chements pour un éloignement trop accentué
de certaines castes, comme les Makoa, et aussi pour des
guestions de rivalité : Jadis, certains clans betsimisaraka
n'épousaient pas les H8va, les Antandroy, etc,

Volla en gros exposé rapidement le principe
fondamental en matiére de législation matrimoniale tel
gu'on le rencontre actucllement dans la région de
Mananara=Avaratra et probablement dons tout le Nord
betsimisaraka avec, cependant, quelques variantes dues
& la dirfdérence d'évolution entre la ville et la campa-
gne, pour ce qui concerne l'endogamie. Dans les villes
par exemple, comme Féndrive, Soanierana, Mananara et
Maroantsetra oll la transformation sociale s'est opérée
plus rapidement qu'id la campagne, le degré de parentd
peut descendre Jjusqu'id quatre sans qu'il v ait d'inceste.

Q (8]

Les observations faites jusqu'ici sur le
mariage betsimisaraka n'étaient pas o en
leur faveur, Ainsi, un missionnaire qui travaille ac-
tuellement chez les Betsimisaraka disait : "Le jeune
hormme (gaon-dahy) a connu au meins vingt femmes avant

(1) Monsieur Vatsy pose ici un probléme dont on ne cesse
de parler & Madagascar, & savoeoir le probléme des
métis, Chinois, Indiens, ete. Pour les journaux de
Tananarive on dirait qu'ils ne sont pas des Malgaches
a part entieére, Or, Monsieur Vatsy nous semble affir-
mer le coniraire, .
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de penser A& fonder un "tokantranc' (foyer). Cette habi-

tude acquise ne semble pas devoir 1'inciter A contrac-
ter un engagement définitir" (1). Disons toubt de suite
qu'il est exagdéré de dire que la jeunesse betsimisaraka
en est & 1'union libre. Le contrat de mariage, comme nous
allons le voir, chez les betsimisaraka ne nous donnerait
nullement 1'impression d'une instabilité universelle, Il
semble d'ailleurs que c'est depuis 1'introduction du
girofle et du café seulement qu'on rencontre une baisse
de 1o moralité, car les jeunes ne dépendent plus de
leurs parents financiérement. La société moderne ne
conna®t que deux sortes d'union : le mariage et le con-
cubinage, Or la société traditionnelle distingue plu-
sieurs sortes d'unions intermédiaires, ce qui permet de
mieux connaftre les divers cas et de porter ainsi un
jugement plus addquat. C'est cette distinctiocn que nous
allons essayer d'analyser dans tout ce qui va suivre,

A - Promesse de mariage pour les petits enfants

(Fanambadilana jamo ou Fananbadiana afofo)

D'aprés Zamandrahenpgo de Pasina, Jjadls, cer-
taines familles s'entendaient déja pour fiancer leurs
enfants dés 1'8ze de gquatre ou cing ans, quelquercis méme
dés leur nalssance, pour sceller leur amitié., Ils lais-
saient leurs enfants Jjouer ensemble, grandir ensemble
jusqu'ad 1'8ge de la puberté. Cette coutume est mainte-
nant complé&tement abandonnée, car ces enfants s'aimaient
d'abord rarement quand ils dtaient grands, ensuite
1'évolution physiologique de la fille va plus vite
que celle du garcon., C'était toujours pour les parents

(1) Cité par RABENASOLO (Narcisse) in Fanambadiana
Betsimisaraka Avaratra, Grand Séminaire Ambatoroka
Tananarive, 1966, p., 41, notam. p. 29,




une pgrande déception,surtout si les parents du petit
gargon avalent déja participé aux frais de la petite
fille,

B - Liaison amoureuse occasionnelle (Sengy ou Sengiseng

Le mot sengy est la raclne du verbe misengy.
Il se dit surtout d'une femme maride qui entretiert des
relations amoureuses avee un homme marié ou non, Si

"vamba'

elle est surprise par son mari, on 1l'appelle
c'est-a-dire démasquée. Lo divorce peut &tre obtenu A
1'encontre d'une personne "vamba". Ce terme misengy s'ap-
pligue également, mais moins fréquemment, & un homme
marié ou célibataire qualifié¢ en France de "courecur'.
Enfin, sengy, synonime d'amato (1) se dit aussi d'un
jeune homme et d'une jeune fille qui entretienncent des
relations conjugales sans qu'il y ait eu auparavant de
rites matrimoniaux. En ;énéral, les deux partenaires ne
vivent pas sous le: mBme toit., leur renconftre nc se
fait que d'une facon irrdégulidre, Le sengisengy n'est

pas encore un ménage aux yeux des gens. C'est du moins
ce que dit le dicton ¢ "Sengisengy tsy tena vady" (Le

sengisenzy n'est pas un vrai ménage).

C - Sous le couvert du panier... (Mitatac harcona)}

Tl arrive qu'une femme tellement <prise d'un
homme en arrive a oublier la rdéserve traditionnelle et
s'dlance littéralement A4 la poursuite de celui qu'elle
aime, Mails il faut bien dissimuler cette passion véhé-
mente. Dans cet embarras, lc panier (harona) qui accom-
pagne toujours les femmes dans leurs allées et venues
offrira un paravent bien utile & l'encontre des curieu-
seS... ou des jalouses. C'est ce qu'on appelle :

(1) Déformation possible du mot frangais "amante".
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"mitatao harona'. On dit également mitatao harona guand

une femme, arrivant avec ses bagages sur la t8te, vient
s'installer chez un homme pour habiter avec lui sans
que ce dernier l'ait invitée,

D - Mariage & 1'essai (Fanambadiana volambita ou

Kosam~-Panambadiana (1)

Le mot "volambita" correspond aux mois de
juillet et d'aoflt chez les Betsimisaraka du Nord. Le

riz du jinja est déja transporté dans le grenier. En
attendant le chant de 1l'oiseau vapatoko qui donne ie
signal de départ pour un nouveau Jjinja, le Jjeune céliba-
taire entreprend un voyage pour se chercher une compagne,
Lorsque le mois de septembre (asarabe) arrive, le jeune
homne invife sa compagne a travailller avec lul dans son
jinja. Si les parents de la fiancée sont d'accord, le
jeune homme la prend chez 1ui comme s'ils étaient ma~
riés sans autres rites matrimoniaux que 1l'offrande d'un
cadeau symbollique aux parents de la fille.

Aprés lo récolte, la fiancée doit normale-
ment retourner chez ses parents en emportant avec e¢lle
la moitié du fruit de lo récolte. Si le jeune homme dé-
sire 1'épcuser aprés cet essai, il doit en faire une
nouvelle demande aupres des parents selon la coutume ct
accomplir les rites matrimoniaux pour gu'il v ai% ma-
riage. Inutile de dire gue nous sommes ici en face d'un
véritable mariage & l'essai autorisé par les parents .

(1) Kosam-panambadiana = de kosa : déformation du mot
froangais encorw et fanambadiana : mariage.
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L -~ Liaison stable (Sakaiza ou Amato)

De la racine sakaita, vient le verbe misa-
kaizo qui définit 1'état d'un homme marié ou célibataire
(pour une femme, on préfére employer le mot misengy)
qul entretient des relations amoureuses avece une Cemme
célibataire cu maride, dans lo majorité des cas, avec
une femme célibataire. Ce sont surtout les fonectionnai-
res ¢t les commercgants, done les gens riches, qui ont
leur sakaiza (amie au sens péjoratif) ou amato. Pour un
fonctlonnaire, sa sakaizo nthabite pas, le plus souvent,
dans le village ou il exerce, car la fraude serailt vite
dévoilée par sa femme ldégitime, mais dans un village
plus ou moins éloigné ou il peut facilement se rendre
en faisant un détour quand il s'en va en tournde, D'ol
ce dicton populaire bien rythmé qui marque en méme temps

tes "pas" du voyageur

"Voan-dara masaka ambaony tanana

Sakaiza masaka maha-tamanat"

(Des fruits de dara bien & point en bas du
village,

Une amile bien & point /Yous / attache -~
/au village 7 .

clest-~h~dire : comme les fruits mlrs au
jardin, une amante attitrée vous retient au

village).

Comme nous venons de ie voir, le sens de mi-
sengy et celul de misakaiza sont & peu prés identiques
quand misengy est appliqué & un homme, Mais il est dif-
ficile dlavoir des renseignements trés précis sur cette
gquestion. Les gens ont tendance & confondre les deux
situations, quelquefois, 1ls utilisent une autre expres-
sion analogue "mandia vohoday" (1) & la place de misa-

kaiza et de misengy.

(1) Enjamber ou piétiner la moustiquaire,
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' - Un amour inconfortable ou un mariage & 1'encontre

des us et coutumes (Jaloko ou Mifehy Antsy)

Bien que trés employé, le mot jaloko n'est
pas un mot betsimisaraka ; il serait d'crigine sakalava
ou tsimihety. Son égquivalent en betsimisaraka est le
mot 3 "mifehy antsy" pour les Betsimisaraka du Nord et
"manao levoamkaboka" pour ceux du Sud. Jaloko, clest
la situation d'un homme qui épouse une femme et s'ins-
talle dans le pays de celle-ci, Normalement, c'est 1'in-
verse qui doit se produire. Pour les parents de la jeune
fille et pour ceux du jeune homme, le ménage d'un jaloko
n'est pas reconnu comme véritable. Aucun rite matrimo~
nial n'a précéddé cctte union qui ne repose gue sur l'en-
gagement personnel des deux époux. Les parents des deux
c0tés, devant cette situation déshonorante, refusent
leur appui en cas de mésentente,

A Fasina, il existe un nombre assez impor-~
tant de ménages jaloko, étrangers signalés plus haut :
Merina, Tsimihety et Betsileo. L'homme jaloko peut
travailler la terre de sa femme, mais s'il vient & quit-
fer celle-cl, 11 dolt tout lui laisser et se retrouve
sans rien, "Jaloko afa-bady, mody mitondra tanam-pclo"
(Un joloko qui.aultte sa femme rentre chez lul seule-
ment avec ses dix doigts).

Pourquoi un homme est-il obligé d'en venir
1& ? Parfois, c'est parce que la femme, trés attachde
4 sa terre,n'accepte pas de s'expatrier (1). Mais alors,

(1) La femme d'un jaloko est souvent accusée par les
parents du jeune homme d'avoir employé de 1l'ody
fitia (filtre d'amour) pour pouvoir retenir son
amant...
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dpouse~t~elle un homme par amour ¢ D'aprés les rensei-
gnements que nous avons ohtenus sur le terrain, on as-
siste actuellement & l'accroissement du phénoméne jaloko
chez les jeunes parce qu'ils disent : "Izay tany mahavoky
no tanindrazana" (La terre qui te nourrit, c'est 13 ta
patrie). |

En général, la femme malgache est tres atta-
chée & son lieu d'origine et nous avons pu constater
combien cet attachement est particulierement profond a
Fasina, mais ellie accepte le plus souvent de suivre scn
mari. Quelles que soient les raisons profondes de 1'homme
pour suivre sa femme, si tous deux s'estiment en devoir
de braver la coutume, les "qu'en dira-t-on" et de pré-
férer 1l'amour & tout le reste, ils passent outre.

Parmi les Jjalokeo qui vivent & Fasina, le
plus figé est Jean Ramorasata arrivé depuis plus de cin-
quante ans. Son cas est particulier, n'ayant plus ni pa-
rents, ni liens avec Tananarive son pays d'origine, il
n'est plus considéré comme jaloko. Le pays 1l'a adopté
et mis au méme rang que les anciens de son fze. Les en-
fants sont restés au pays et ont droit aux tombeaux de
Sarafianina comme leur mérc. C'est done le seul cas pour
leguel 1l'opinion populaire n'est pas hostile.

Un. autre Merina comme ceux guil suivent leur
femme est jaloko. Quant aux deux Tsimihety, 1'un marié
4 une fille du pays est jaloko, l'autre célibataire n'est
considéré que comme un étranger ; s'il venait & épou-
ser une fille du pays, il deviendralt & son tour Jjalcko.
3i la jeune fille n'est pas du pays, dans ce cas, ils
sont étrangers tous les deux mais non Jaloko. Depuis
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quelques anndées, une femme originaire de Fénérive s'est
installée au pays, elle a fait travailler tous ses
amants les uns aprés les aubres. Les hommes qui s'unis-
sent a4 cette femme sont aussi considérés comme Jjaloko,
méme s'ils sont originaires du pays. Qu'il scit dans
son village ou hors de son village, 1'homme qui vient
cohablter avec une femme est toujours considéré comme
jaloko,

Tout ce qui précéde n'est gqu'une imaze défi-

gurée du vrai mariage coutumier dont nous allons parler
maintenant.

Q o

——
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B - LE MARTAGE COUTUMIER

Autrefoils, les parents chcisissalent et pro-
posalent au jeune homme la jeune fille qu'ils pensaient
8tre la meilleure. Celui-ci avait cependant la possibi-
1ité de refuser cette proposition, et lui-méme devait
se cheoisir une ¢épouse, Dans ce cas, si cette derniére
était d'accord, elle invitait le jeune homme & se pré-
senter lui-méme & ses parents,

Selon les convenances, ce n'est pas le jeune
homme gui va faire sa demande auprés des parents de la
jeune {l1lle, mails ce sont les parents de celul-ci qui
parlent en son nom. Mais avant d'accepter la jeune fille
proposée 4 leur fils, les parents se livrent & une en-
quéte secréte sur les antdécédents familiaux de celle-ci.
Enquéte qui révélera si dans la famille il n'y a pas eu
de cas de lépre, de syphilis, d'alecoolisme, &'épilepsie,
de folie ou autres maladies héréditaires néfastes, Un
lien de parenté possible jusqu'Z la sixiéme géndration
sera recherché,

Les parents des deux c8tés recherchent une

jeune fille ou un Jeune homme issus d'une famille de bonne

réputation : travailleuse, nombreuse, riche.

Avolr des enfants, tel est le but du mariage
pour les Malgaches ; aussi la stérilité d'une femme
veut 8tre un cas de divorce.

Heureux hasard, au cours de mon séjour a
Fasina, j'ai assisté & un mariage, cérémonie qui com-
prend plusieurs étapes,
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Premiere étape

Aprés le repas (1), le parent ou le porte-
parole du jeune homme (P,.J.H.) prend la varole : "Est-
ce que tout le monde est 1la ou devons-nous attendre

d'autres personnes?"(2)

Ce & guol le parent ou le porte~parole de
la jewne fille (P.J.F.) répond aprés avoir jeté un coup
d'oeil sur 1l'assistance : "Nous sommes tous ici et nous

n'attendons personne’.

P.J.H.: nous sommes venus, mon Seigneur (Tompoko cu
Tompokolahy) suivre le chemin gqu'avait emprunté notre

fils. De retour chez nous, il nous a dit avoir trou-
vé une fille chez vous et d'aprés lui, il 1'a déja
vue et elle lui aurait donné une réponse faveorable.
Ceci est-1l vrai ou notre fils a-t-il inventé cela

de toutes pidces 7 (3),

P.J.F. & Ouil, Seigneur, voire fils est venu chez nous,
Il ne s'est vas caché, mais il s'est montré a nous(l),
les parents, et ce qu'il vous a dit 14 est vrai :
"I1 y a parmi nous quelqu'un gqui s'est entendu
avec lui", Si vous voulez savoir, voild la vérité.

(1) Généralement aprés le repas du soir car toute 1l a-
mille est supposée rentrée du travail.

(2) Cette question nous montre le caractére public de
la cérémonie.

(%) A remarguer la subtilité du discours, le P.J.H. fait
semblant de ne rien connaftre le jour de la céré-
monie, alors que des contacts préliminaires ont déja
eu lieu pour fixer l1a modalité du mariage.

(4) Un prétendant gui se montre dés le début est un hon-
neur pour les parents de la Jjeune fille car il ad-
note le sérieux du gargoen. Une fols gque celui-ci est
admis par les parents de ga belle, les deux futurs
dpoux peuvent s'expérimenter sans risque d'@tre blA-
més, les parents font sembiant de 1'ignorer.
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P.J.H. ¢ 8'il en est ainsi, Seignheur ; nous sommes venus
vous demander un plant (1), ce n'est ni un plant de
riz, ni de maTfs, ni de banane, ni de manioc (nous re-
viendrons un autre Jjour vous demander oela), mais ce
que nous vous demandons aujourd’hui, c'est un plant
humain, c'est-a~dire votre fille "Rasca' (signifie :
1a belle). Nous vous prions donc de ne pas nous écar-
ter de vos bhras, de ne pas nous repousser devant la
porte, mals laissez-nous enftrer dans votre maison.

P.J.F. : Nous avons entendu, Seigneur, et nous vous re-
mercions de n'avoir pas dédaigné le "ravim-pontsy
naohanteona' (2). Vous en aurez, mon Seigneur, car il
n'existe pas entre nous de raison quil puisse nous em-
p@cher de vous donner une de nos filles. Cependant,
voici ce que nous vous disons : "Notre fille est en-
core une enfant. Elle est grande de talille, mais
raisonne encore en enfant, Elle ne sait pas cuisiner,
ni faire la lessive, ni tresser uvne natte. 51 cela
ne vous décourage pas, si vous &tes prfts A le: lui
enseigner, vous pouvez la prendre, sans qu'il y ait
de Taute de votre part, mais nous veus recommandons
surtout de ne pas l'induire en erreur. D'autre part,
vous ne la voyez ni aveugle, ni manchote, ni sans
dents, ni sans jambes ; done si veous lui donnez des
gifles, des coups de pied, des coups de poing, nous,
ses parents, nous ne pourrcns pas le tolérer. De plus,
si vous l'accusez injustement d'aveir une liaiscn

(1} Le but du mariage est annoncé d'une manitre imagde,
c'est-a-dire : avoir des enfants,

(2) I1 s'agit d'un morceau de feuille de ravinala (sacrdé)
suspendu & la poutre transversale d'une case pour
attirer les visiteurs, il symbolise l'abri, 1'accueil,
car le sociable Malgache redoute 1'isolemens.
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amoureuse (misengy) sans preuves (1) nous ne pourrons ja-
mais l'accepter. A ce sujet, nous voudrions nous mettre
d'accord ; si vous, gendre (vinanto), vous envoyez votre
petit frére ou votre neveu causer avec notre fille, afin
de l'accuser d'une liaison amcureuse (misengy), nous ne
pourrons pas l'accepter.

31 le contrat est accepté, les parents du
jeune homme et de la Jeune fille fixent le délai du marilage
et le montant du cadeau {diafotaka ou moletry) que le jeune
Lomme doilt donner aux parents de sa belle, avant de se sé-
parer (2).

Deuxiéme ¢tape

A la date convenue, les parents du jeune homme,
accompagnés de plusieurs amis, arrivent chez les parents de
la jeune f1lle. Apres le repas du soir, le porte~parocle du
jeune homme prend la parole devant les parents de la jeune
fille réunis pour la circonstance. Le porbte-parocle, guc ce
soit du jeune homme ou de la Jeune fille peut @tre le m€me
ou différent & la premiérc comme 3 la deuxléme étape.

(1) Une preuve tangible, par exemple : il arrive qu'un homme
surprenne sa femme avec un autre, celle-ci en se débattant
laisse déchirer son habit, Son mari emporte le morceau
comme preuve devant le Fokonolona.

(2) La dot est faite généralement d'une offrande d'un boeuf.
Dans la région de Mananara, elle est faite d'une somme
d' urgent qui oscille entre 5 000 et 15 000 ¥FMG depuis
1l'apparition de la culture du girofle, du cafe et de la
vanille. Il semble que m@me dans 1'offrande d un boeuf,
celle-ci doit &tre accompagnee d'une somme d'argent de

500 cu 1 000 FMG ou d'une piéce de Napoléon ou Tsangan'olona !

qui symbolise 1l'autoritdéd des parents.




e e i £ i 804 e it e

200,

-~

P.J.H. : Avez-vous encore gquelgu'un & attendre ?

P.J.F. : Personne, mon Seigneur, nous sommes tous la,

P.J.H, ¢ S'11l n'y a personne & attendre, nous allons vous
exposer l'objet de notre visite.
Nous sommes venus chez vous comme 11 a été convenu la
semaine derniere. Nous wvencns donc, ncn pour une raz-
zia ni pour mobiliser les hommes valildes pour une
corvée, mais vous demander un plant. Il existe plu-
sieurs sortes de plants : riz, canne & sucre, manioe,
banane , ete. Ces plants, nous les demanderons mails
une autre fois : aujourd'hui, c'est un plant humain
gue nous désirons.
Aprés un petit mot d'introduction, le porte-parole
de la jeune fille le rdésume, l'enrichissant de ses
réflexions personnelles et de proverbes (1) puis
il répond.

P,J.F. : Votre parole, ncus l'avons entendue, mon Seilgneur,
et ne voyant pas d'objection, nous acceptons voﬁre
demande. Dans votre famille nous ne voyons personne
4 qui refuser nos filles., Laquelle d'entre elles
voulez~vous épouser : Maevatsara, Scazara, Maitsomeva,

Kalotsara, Tsaravelo 2 (2)

P.J.H., : Merci Seigneur et gue Dieu vous garde...
L'énumération des noms, nous 1'avons entendue. Cepen-
dant, Rasoa n'a pas été nommée et c'est clle que

nous demandcns,

(1) La difficulté de traduction ne nous permet pas de
rendre la subtilité des discours, car c'est au cours
d'une telle cérdmonie que les porte-parcles des fu-
turs époux, choisis parmi les mellleurs de la fa-
mille, étalent leur talent oratocire.

(2) Le P.J.F, feint d'ignorer le nom de la fiancée, lais-
sant au P.J.H. le soin de la nommer parmi tant d'au-
tres, c'est le signe que le choix a été fait d'avance.
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P.J.F. ¢ Nous avons entendu votre parcle, comme nous
1t'avons déja dit, nous ne voyons personne a qui
refuser nos filles. Rasca est 1a, jusqu'd présent
personne n'est venu la demander, sinon vous.
C'est pourquoi nous ne l'avons pas nommée, Nous
sommes pr&ts 4 vous la dor.ier, si vous la désirez
vraiment,

P.J.H., : Nos mains et nos pieds sont pr&ts & accueillir
Rasoca que nous avons demandée, Nous vous remer-
clong mon Seigneur.

P.J.F, : Vous nous remerciez, a notre tour, ncus vous re-
mercions de 1'honneur gue vous nous faites en ve-
nant chez nous demander notre fille, alors qu'il
¥y & beaucoup d'autres familles et de filles, mais
c'est chez nous que vcus 8tes entrés. Devant tous
les habitants, c'est un honneur, un trés grand
honneur pour nous., La maladie, la honte, 1'in-
ceste, vous nous avez enlevé tecut cela. Nous vous
remercions.

P.J.H., ¢ Lies remerciements que vous nous adressez, nous
vous les renvoycens a notre tour... Le proverbe
des anc@tres s'est vraiment accompli chez nous
aujourd'hui : "Il y a beaucoup d'espaces vides,
de clairidires, mais on n'occupe que la place ou
pouveoir poser les fesses". ("Betsa.ka ny hiaka,
be ny roranga, fa ny sahaza ny vody no ipetra-
hana'),

Comme vous, nous l'avons constaté, il y a beaucoup
de familles, de toits, de filles, mais les an-
c8tres et la chance nous ont placés tré&s haut

en nous faisant entrer ici, Votre porte ne s'est
pas fermée, vous ne nous avez pas rejetéds ; 1le
plant gue nous vous demandions, vous nous l'avez
donné en nous offrant vetre fille, pour éduquer
les petits et aider les vieux, nocus vous re-
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mercicns ardemment. Nous sommes tres, trés contents...
D'autre part, nous vous offrons le cadeau que nous

avons promis lors de notre derniére rencontre : un hoeuf
et une somme de 1 000 FMG. Nous les donnons ¢n présence
de toute la famille ici réunie. Ce n'est pas par prestige
que nous le faisons, mais telle est la coutume de ncs
anc8tres.

Ce cadeau est insignifiant, tel qu'il est : "La salive
en ¢té, quand on la crache, elle ne mouille pas le sol,
quand on l'avale, elle n'irrigue pas la gorge" (ranivy
faha-lohatdgena, arora tsy mahalen-tany, atelina tsy

mahalen-tenda), Mails il est 1l'expression de leur amour,

Cl'est pourqueoi nous vous 1'offrons avec respect, nous
vous le donnons avec honneur. Ainsi ncus vous prions

de laisser venir avec nous celle gue vous nous avcez don-
née, dés que le Jour s éléve. Nous vous remercions et
gue le Seigneur nous garde tous,

P.J.¥, r Nous vous remercions, mon Seigneur, La fille que
vous nous avez demandée est pour nous un "Tabaz gui n'est
fumé que par le vrai fumeur" (Paraky tsy hoanin'ny tsy

homana azy). Si notre fille est encore la aujourd'hui,

c'est qu'elle nous est interdite et que indriamgnitra
(Dieu) 1'a destinde pour vous, gendre. C'est nourguol

ce que nous avons accepté hier, nous ne le refusons pas
aujourd'hui. Cependant, ne partez pas encore cette nuilt,
mais demain matin aprzs le petit déjeuner,

Quant au cadeau gue vous avez offert pour nous honorer.
nous, les parents ainsi que notre fille, 11 ecst fres

important et non insignifiant (Be izy io fa tsy kely).

Nous l'acceptons avec Joie et nous vous remercions, Que
la malle d'ol est sorti ce cadeau se vemplisse de jour

-

en jour... Que Zanahary (le Crdéateur) voug bénisse

Apreés ce dilscours, les parents de la Jjeune

fille offrent de la boison en 1l'honneur des parents du jeune
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le veulent.

Le lendemain matin, aprés le petit déjeuner,
les deux familles se réunissent dans la maiscon du pére
de la Jjeune ille. Le porte-parcle du Jjeune hoime parle
le premier.

P,J.H. : Mesdames et Messieurs, permettez-nocus de retour-
ner (1) dans notre village. Mais avant de partir,
nous allons falire le lien du mariage (orimbato
ou vato fehizoron'ny fanambadiana) et nous invi-

tons tous ceux qui étaient 13 hier soir a y as-
sister, pour gque ncus puissions ainsi leur dire
au revoir.,

P.J.F. : Nous vous remercions, Cependant, veulillez at-
tendre un instant, la fille n'est pas tout &
fait préte et les invités ne sont pas encore ar-
rivés,

Vers ¢ix ou onze heures, lorsdque tous les
invités sont arrivés, on place la jeune fille & cfté du
Jeune homme, tous les deux face aux assistants.

L.e porte-parocle du Jeune homme prononce un
discours pour la demande en mariage avec plus d'éloquence
gue la veille. Puis, 1l ccnclut en disant

La pirogue termine son voyage a4 1'amarre et, la
parole gqu'on a lancée, dans le coeur. Nous vous
invitons & parler de vos interdits et de vos

recommandations.

Apres la répétition d'usage du discours de
son interlocuteur et le remerciement habituel, le porte-
parole de la jeune fille dit :

(1) Une fagon de parler, car la cérdémonle ne fait que
commencer,
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Nous allons procéder & la cérdémonie de 1'"Orim-bato”
(contrat de mariage) (1)

1° L'enfant que vous allez emmener avec VOusS va Nous
quitter aujourd'hui. Maintenant, c'est vous qui 8tes
son pére et sa mére (2). Elle est grande de taille,
cependant, elle raisonne encore en enfant, mails le

mariage est une chose voulue par Dieu, (Sitrapon '

andriamanitra) elle doit done accomplir son devoir

de [ille. Aussi, si elle n'est pas sage (adaladala)
donnez-lui des consells, ne la laissez pas agir a sa

guise.

2° Nous n'acceptons pas la polygamie, Notre fille n'au-
ra pas de mari autre gue vous, gendre. Si elle vous
surprend avec une autre femme, elle pourra rentrer
chez elle et le cadeau (diafotaka) ne sera pas rem-
beursé, méme si la fille revient une semaine apreés

la noce,

3° A notre connaissance, cette enfant n'a jamais volé,

mais si vous ne travaillez pas, gendre, pour nourrir
votre famille et gue cela lul arrive, dans ce cas,
n'allez pas nous trouver, car c'est vetre affaire,

et clest votre faute. Mais si elle refuse de travail-
ler, de faire de 1'élevage, ce gue vous avez fait
tout seul n'appartient gu'd vous seul. Ne lul crevez
pas les yeux, ne lul coupez ni les bras, nil les jam-
bes, mais venez ncus trouver, nous en discuterons
ensemble,

(1) I1 y a dans ce mot 1'image de la pierre qu'on érige
pour commémorer un failf important. De m@me que son
synonyme : vato fchizoron'ny fanambadiana signifie
le "pilier du mariage".

(2) Une fois gue le mariage est fait, les places de
1'époux et de l'épouse sont inversédes, 1'époux de-
vient fils du peére et la mére de son épouse et, vice
versa, 1l'épouse devient la fille du pére et de lao
mére de 1'époux.
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Si elle a un rapport amoureux (misengy) ovec un au-
tre homme, elle deviendra corme 3 "un serpent qui
change de trou, son bagage, c'est sa téte" (lMantingo-
ro mienatra, loha entafia) c¢'est-a-dire : elle n'aura

pas droit 4 ce gque vous avez amassé tous les deux,

pas mBme une aiguille cassée (fanjaitra tapaka).

I1 est interdit (fady) de nous frapper du pied gauche
ou du pied droit, ou encore avec une blche,

Nous n'admettons pas que celui qui prend notre fille
couche avec une autre femme (mandis velatsihy ou

mandia vechi-day). Il est interdit également de jeter

ses affaires hors de la maison quand vous vous dis-
putez dans votre ménage,

51 vous, gendre, ne'voulant pas partager avec votre
femme ce que vous avez amassé tous les deux, vous
employez des ruses en envoyant un de vos amis cau-
ser avec nobtre fille afin de l'accuser d'avoir une
liaison amoureuse (misengy), nous ne l'admettrons
pas, Il faut que le Fokonolona soit saisi de 1'af-
faire pour que notre fille ait sa part de richesse,
en cas de séparation,

31 elle a un rapport amoureux avec votre petit frere
ou votre neveu, elle ne s'appellera pas "vamba" (dé-
masquée) elle aura droit au partage des biens (1).

En cas de maladic de votre femme, vous n'@tes pas le
seul responsable., Veuillez nous prévenir pour que
nous puissions la solgner ensemble,

(1)

Une femme vamba n'a droit & rien. D'aprés Patrice
Ndrova, cc passage figure de moins en moins dans le
contrat de mariage car beaucoup de gens ne l'accep-
tent plus,
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a4

P.J.H, : Volci nos interdlts et nos recommandations 3

1° Mous n'épousons pas une fille qui n'est pas sevrée
(tsy afanono), c'est-a-dire qui demande tout le
temps & revoir sa mére, Si cela se manifeste et qu'elle
ne veuille pas nous écouter la-dessus, elle pourra
rentrer chez vous, mais le cadeau (diafotaka) que
nous avens offert nous reviendra.

2° I1 est tabou de nous accuser ¢'inceste avec notre

mére et nos sceurs {mamotitra) et de nous injurier
dang "1'habit' (anaty simbo) (1).

3° Nous n'acceptons pas que la femme cache de l'argent
dans le foyer et n'ecide gque ses parents & elle et
Jamais ceux de son mari. Nous ne pouvons pas admettre
éralentent que la femme ne respecte pas le pére et la

mere de son mari,

° Il est interdit par aos anc8tres, 4 tous, dJde dé-

_

souiller les nattes du plancher (magnenda-dafika),

quand elle se sdéparc de son mari, Voild nos interdits

et nos recommandations,

Certalins interdits et recommandations sont dis-
cuté¢s avant ¢'€tre acceptdés. Malheureusement nous ne
pouvons pas 1'insérer dans ce chapitre faute de place.
Mais & la fin, lorsgue tout le monde a parlé, 1'assemblée

termine en cdisant @

Nous les avons entendus : "Nanjailtra havia izany

ko samy mitana ny vita" (C'est comme un tailleur gqui

coud e la main gauche ;3 11 tient de la main droite ce

gui est cousu). Ce gui veut dire, bien tenir ce qui a

N

ait.

ol

&

(1) Euphémisme pour désigner les organes sexuels exter-
nes chez 1'homme et la femme., Celle qui commeb cette
injure peut 8tre poursuivie devant la famille du
mari et sublr une amende,
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Aprés les échanges de propos, le porte-parole du
jeune homme sort une pidce d'argent massif : "Le Tsangan'

clona" (1) pour la bénédiction (tsodrano) du mariage,

Llors on place une assiette de porcelaine blan-~
che (2) & moitié pleine d'eau claire devant les fiancés
239is cBte & ¢Ote, La personne la plus 8Bgzée du cBtd de
la jeune fdille met la piéce d'argent dans l'assiette.
Avec un rameau de hasina, elle agite 1'eau en proncngant

cette priére

"Wous t'invoquons, Zonahary (Dieu)

Zonahary de nos peres

&
Mous t'invequons, O
~
5

Nous t'invogquons, Zanahary de nos meres

Toi quil as créé le ciel et la terre |
Nous vous invoquons, vous les anc€tres
Nous vous invoquons, vous anc8tres du lignage paternel
Nous vous invoquons, vous anc8tres du lignage maternel
Donnez-nous vos héndédictions !
Car Rasoa comme toute fllle va se marier
Qutelle ait beaucoup d'enfants, de richesses, de boeufs
Ouc la santé, la longévité, lui soilent accordées
Ou'elle ait la sympathie des gens
Qu'ils (les deux époux) se séparent vivants"(3).

"Psangan'olona : oll les personnages se tiennent debout.
Les pieces de cing francs de la Républigque Frangaise
portant sur un c8té des images alldégoriques de person-
nes se tenant debout". N°6630, p. 646 in VEYREIRES
(Paul de), MERITENS (Guy de) Le livre de la sagesse
malgache, Paris, Editions Maritimes et d'Outre Mer,

1967, D D

(2) Les objets de porcelaine sont trés employés dans les
cérémonies du culte traditionnel.

(3) 11 ne s'agit nullement d'un souhait de divorce comme
le pensent certains, mais d'une vision optimiste de
la vie, 1l signifie 3 vivez longtemps. Dans une vie
d'époux, la séparation de corps est indvitable. Ainsi
la Temme obligde d'abandonner son mari pour visiter
ses parents ou accoucher sa fille, ou encore le mari
gul guitte sao femme quelques Jours pour affaires, mais
nlors gue ce soit une sdéparation des vivants, c¢'est-A-
dire momentande ¢t non définitive comme dans la mort,
On trouve aussi un souhait analogue gquand on offre

N
-
——
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A tour de rBle, le pére et la mére de la jeune

fille donnent aussi leur bénddiction. Quand ils ont ter-

miné, on asperge les mariés et on leur fait boire de

cette eau bénite (1).

Aprés la bénédiction, les parents de la jeune

fille offrent un repas de noce 4 tous les invités,

Le dfner se termine par le Vary JjAgnambo (2) offert

au jeune marié par sa belle-sceur et quelguefois m€me

aux invités adultes du c¢bté du jeune homme. Pour sauver
son honneur, il doit, m8me s'il n'a plus faim, manger
le vary-agnambo. D'aprés Christophe Frangois, orizinaire

d'Ambatokintana, ce geste de la belle-soeur s'inscrit dans

1'accueil et 1'hospitalitd betsimisaraka. Car on craint

ue 1'hbte ne mange pas assen arce gue timide ou géné
3 -]

’

par la présence de ses beaux-parents (3).

La deuxiéme étape de la cérémonie du mariage se

termine avec le concours de tous les jeunes invités, aus-

sit8t apreés le repas.

La jeune épouse et ses invités s'enferment dans

une chambre ol se trouvent ses bagages. Devant la porte,

(2)

(3)

guelgue chose a quelqu'un, par exemple pour un habit,
on dit : "Qu'il soit déchiré avant la vie" (Ano r8ta
(simba) alohan'ny aifiy), ce quil revient & dire : que
la vie de la personne soit plus longue gque celle de
1'habit,

L signaler que, contrairement & ce qgui disent cer-
tains, le mariage célébré a la maniére traditionnelle

n'est pas seulement un simple contrat, mais aussi

un acte relipgieux,

Traduction littérale : vary agnambo = le riz du haut
(de la claie). La sceur de la maride avait pris soin
d'envelopper dans une feuille de ravinala les meil~
leurs morcecux de viande avec du riz bien cuilt et
avait placé le paguet sur une claile situde au-dessus
du foyer pour le maintenir chaud.

Les Malgaches ont une crainte révérentielle envers
leurs bheaux-parents,
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dehors, ce sont les invités de 1'époux qui s'assemblent
et chantent. S'ils chantent bien, la porte leur est ou-
verte., /i ce moment 1A, les bagages sont jetés du seuil

de la porte vers tous ceux qui, éparpillés devant, doi-
vent recevoir les bagages sans les laisser tomber a4 terre.
Si le groupe du jeune époux intercepte mal une valise,
pour se falre pardonner ccttc maladresse, 11 doit payer

& boire & toute l'assembldéc (1).

Les bagages sortis ot regroupés sur une natte pro-
pre, tous se remettent &4 chanter, & danser pour que 1'épou-
se sorte de la chambre., C'est alors gue tous s'asscient,
et le porte-~parcle du jeunec homme demande 1fautorisation
de poartir.

Les parents de la mariée la laissent partir ex-
pliguant que déscormais, leur fille est aussi la fille d¢

ses beaux-parents et gqu'envers eux elle o les m€mes de-
voirs familiaux.

S'adressant aux parents du jeune époux, ils ex-
priment toute leur confiance par ces mets : "Tout ce qui
est béni pour la soceur de 1l'époux, le sera également
pour notre fille".

Quittant ses parents, la jeune épouse accompagnée
du long cortége de ses freres, soeurs et amis, se rend
chez ses beaux-parents ol se déroule la dernieére détape
du mariage, celle de 1l'accueil par les beaux-parents,

A 1'approche du village, le convoei dépgche un
homme pour avertir le village. Dés gque la nouvelle est

(1) Ce geste banal n'est pas sans signification. La mala-
adresse de la part du groupe du Jjeune marié sera in-
terpraszée comme une faiblesse physique du jeune marié,
par congre, 1l'habileté sera interpr@tée comme un si-
gne de virilité chez 1'époux.
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connue, toute la famille et tous les amis du jeune époux
se rassemblent & l'entrde du village pour accueillir les
nouveaux époux. 4 1'arrivde du coridge nuptial, on entonw
ne le chant : "Nahazo mody e (Nous voici rentrés avec

1'épouse). La parenté de 1'épouse prend la t8te du cor-
tege. L'époux, escorté de sa parenté ferme la marche, ain-
si que les porteurs des bagages de 1'épouse,

Signalons qu'avant de quitter le village de la
jeune fille, les membres de chaque famille sont en nom-
bre impdir, ceux du cf8té de 1'dpouse en nombre double de
ceux du c¢ftéd de 1'époux, soit par exemple : cing de la
famille de 1'époux contre neuf de la famille de 1'épouse.

Le cortége arrive & la maiscn des nouveaux €poux,
la mére de celui-ci prend se belle-fille et Jul fait
faire trois fois le tour de la maison., C'est le rite de
1'intronisation de la nouvelle maftresse de maiscn. Dé-

sormais, c'est elle qui est la mattresse (mandidy manapaka).

Son mari la rejoint ensuite et tous les deux font 1'hon-
neur de leur maison a leurs parents et amis en disant :
"Mandrosca Tompoke " (Fntrez mesdames et messicurs).
Lorsgue tcut le monde o pris place dans la maison, un
ancien de la famille de 1l'époux resté au village demande

des nouvelles aux voyageurs, le porte-parole du jeunc

homme qui a diripgé 1'expédition pour aller chercher 1'épouse
prononce alors le dernier discours sous forme cde remer-
ciements aux parents de la jeune épcuse de leur bon ac-
cuell et de souhait de hienvenue & 1'épouse et &4 sa pa-

renté,

Congratulations et souhaits cl8turent les cérc-
menics du mariage : “Ayez des gargons, ayez des filles.,
Gagner beaucoup d'argent et de biens" disent tous les

assistants.
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Cette derniére étape se termine par un repas ce
noce auguel sont invités tous les parents et amiz des
deux époux (1), Comme pour 1l'époux on deit offrir aussi

du vary-agnambo & 1'épcuse.

|
-h
1

Guinze jours ou un mois apres le mariage, l'épouse,
accompagnée de son époux, deoit rendre visite &4 ses parents.
C'est ce qu'on appelle en betsimisaraka "Mamotitra andro".

L'époux doit offrir & cebtte occasicn du.riz blanc, des
volaiiles, de la botson et du sel aux parents de sa
femme (2).

Signification de ces cadeaux : rappeler avec d¢-
licatesse tous les scrvices que la jeune fille rendait
54 ses parents et en m8me temps les consoler de la perte
qu'ils vont subir. En effet, ce riz rappelle la corvée
ménagére du pilage quotidien qu'assurait la jeune rille.
Ce riz peut 8Btre considérd aussi comme un symbole de la
fécondité scuhaitde. De nombreuses comparaisons, de nom-
breux proverbes assimilent la femme au riz, la denrée
la plus précieuse dans le pays, le signe de la vie.

Les volailles offertes le sont aussi a titre de
compensation, la jeune fille s'en allait chercher dans
les champs le bouillon quotidien de verdure ; les poulets

(1) Si on avait tud¢ un boeuf chez 1l'épouse, on doit tuer

un boeul également chez 1'époux pour sauver 1'henneur,
Souvent on assiste & des surprises car les parents de
1'épouse peuvent décider au dernier moment d'abattre
un zébu,

(2) Volailles et boilssons ne sont plus offertes aux beaux-
parents, d'aprés ce que dit Patrice Ndrova, et c'est
m8me glnant pour ces derniers qui peuvent s'en pro-
curer facilement avec 1'évolution actuelle, Cependant,
le riz blanc et le sel sont encore offerts aux beaux-
parents & Fasina,

e e e e 1
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ont la prétention de remplacer avantageusement ce boull-
lon gue la fille de la maison n'ira plus chercher. Quant
a la boisson, elle a pour but de rappeler les innombra-
bles allées et venues de la jeune fille cntre la maison
et la riviére pour aller puiser de l'eau,..et le sel,
les provisions qu'elle allait chercher chez 1l'épicier

ou le sel tenait la plus grande place dans les achats de
la modeste économie familiale.

Cette visite a donec pour but de remercier les
parents de la Jeune fille, mais aussl de leur dire que
le jeune ménage marche bien et que désormais ils sont
unis vraiment. En effet, une coutume ancienne autorisait
& renvoyer son épouse durant les 15 ou 20 jours gqui sui-
vaient le mariage si elle ne lui convenait pas. Il est
admis également que la femme qui ne trouve pad dans
son ménage le bonheur auquel elle avalt aspiré peut ne
pas réaccompagner son mari & la fin de cette visite et
se réfugier chez ses parents (l). La seule sanction en-
couruc est 1l'obligation de rendre A4 son mari le cadeau
(diafotaka) qu'il a offert au moment du mariage. Ce qui
revient & dire que l'homme n'a pratiquement aucun moyen
de retenir auprés de lui la femme qui ne veut pas rester
dans le foyer conjugal. Voila pourquoi la femme mariée

doit 8tre traitde fort convenablement par son mari.

(1) & cc propos, Monsieur Kamisy Benois de Sandrakatsy
nous prdéeise qu'une femme qui abandonne son foyer
conjugal n'est pas encore consldérée comme divorcde
tant que le mari n'a pas encore été chez ses beaux-
rarents en vue d'un divorce. Cette fuite de 1'épouse
chez ses parents favorise plus la réconciliation que
le divorce.
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- LA POLYGAMIE

Le mot malgache qui veut dire polygamie est :
"mampirafy". Son radical est rafy qui signifiec cnnemi,
rival, adversaire. Donc mampirafy ¢'est &txe 777t - rivaie.

Partant de cette constatation, il nous semble
gue la polygamic n'a jamais €té considérée par les
Malgaches comme un mariage normal. Elle a été de tout
temps redoutée des Temmes malgaches. Dans de nombreuses
enquites que nous avons menées sur le mariage, nous avons
pu constater gque la polygamie étalt interdite partout

dans le contrat de mariage (fady anay ny mempirafy).

La polygamie est trés rare & Madagascar, Elle
est en trdés nette régression. Si la femme est stérile,
on préfére le divorce. Lorsqu'un homme désirait prendre
une scconde femme, il devait d'abord en faoire part a sa
premiére femme et obtenir son consentement. 51 c¢lle refu-
salt, il pouvait s'en suivre la répudiation avec, bien
entendu, le partage des biens. Si, par contre, clle ac-
ceptait, elle gardait toujours le titre de premicre
femme (vadibe) et avoilt la direction des affaires domes-
tigues, sa rivale qui ¢étalt a4 son service portant le nom
de scconde Temme (vady masay). Le mari doit offrir alors
a sa vadibe un cadeau de compensation., Les enfants des

épouses d'un polygame soub tous légitimes, au mdme titre,

D'aprés Patrice Ndrova de Fasina, le fait d'@tre
polyzame n'a jamais été considéré par les Malgaches ni
comme un heonneur ni comme une gloire. Le polygame cher-
che presque toujours un intdérét matdériel. Les rois ou
les chefg de clan, pour résoudre leurs problémes ou pour
renforcer leur puissance g'alliaient par des mariages
politigques avec les filles des autres chefs. Les simples
gens pratiguaient la polygamie parce gue leur dépolse
dtalt stérile ou pour se vanter de leur richesse.

i T R Y

T e ——
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Quelquefois, la femme stérile choisit elle-mfme sa "rivale"
pour son mari. Mais la mentalité populaire a ftoujours wvu
d'assez mauvais oeil la polygamie et s'en est vengdée par
ces proverbes a l'adresse du polygame

"Rangahibe mampirafy, ka maty indray andro izy roa,
ke hoy izy : "alaon'ny ato aho, alaon'ny arca”,

"(Pauvre vieux gqui vient de perdre ses deux femmes
en une seule Journde : il s'derie, tant8t se tournant
vers l'une, tantBt allant vers l'autre : que je des-
cende aveg celle-ci dans la tombe ! Mals ncn, gue ce
soit celle-1a qui m'emporte avec elle ! Dicton pour se
moquer des polygames)™(1).

"Lahy antitra mampirafy : homan-droa trano voa
ranga sofina”.

"(Vieillard qui a deux femmes : depuis gqu'il mange
dans deux mailsons, 11 devient maigre & en avoir les
oreilles dressées. Chacune compte sur l'autre pour le
bien nourrir)"(2).

Depuis 1947, il n'existe aucun polygame A Fasina.
Mintina était le dernier polygame du village. A la suite
d'une grave maladie, i1l avait consulté le tromba : ce
dernier lui avait 4dit comme condition de guérison lec
rejet de Kaloambodifaho, la Makoa sa seconde femme (3).
Patrice Ndrova nous signale un mariage volygame réussi,
celui de Totovoalohany d'Antanetilava qui a pris deu:
soeurs jumelles. Effectivement, ce ménage semble poarfoi-
tement réussi, nous avons pu le constater nous-méme,

(1) N° 1434, p. 159 in VEYRIERES {Paul de), MERITENS
(Cuy de), op.cit.

(2) N° 1423, p. 158, Ibid.

(3) Dans la majorité des cas, l'union d'un polygame
est rompue par le tromba sous prétexte que les
destins ou les tromba ratsy (tromba maléfigue) des
deux femmes sont incompatibles,
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Voicl le mot de salutation de la vady masay quand

glle pénétre pour la premiére fols dans la maison de la
vadibe : "Finaritra anao tsy mahatokagna" (Bonjour, toi
qui ne peux pas rester seule), La réponse de la vadibe
est celle~cl : "Tsara ho anao fa manan-kimbonagna"
(Cela te plaftt d'avoir un "homme" en commun), Avant de
manger ensemble, la vady masay dolt offrir & la vadibe
le kirobo traditionnel (1 Fr50) pour le fiom-bonam-

dambana (action de prendre ensemble un repas)(l).

~ MARIAGE DIATOXO ET MARIAGE MAINTIMOLALY

Avant le mariage maintimolaly (c'est-a-dire
noir de suie) il y a une premidre étape ou mariage dia-
toko., Ce dernier n'est pas une sorte d'union & l'essai,
mais un temps de réflexion, de préparation, qui préciéde
le mariage maintimolaly qui est indissoluble. Pour
sceller leur union définitive les deux époux font leur
promesse de fidélité sur le foie d'un boeuf sacrifié
pour la circonstance. Si 1'un des deux époux n'est pas
fidéle, il devra payer une amende de 100 piastres en-~
viron, Fidélité d'autant plus rigide que si un homme,

(1) Ce réeit nous a été rapporté par Madame Dio, née &
Fasina, épouse de Monsieur Jean Ramorasata, un Merina
gul vit & Pasina depuis plus de ecinguante ans.

Monsieur Kamisy Benott de Sandrakatsy, anclen poly-
game, nous dit que pour reussir dans la polyganie,
1'homme doit faire preuve d'une autorité ferme pour
diriger les femmes, sinon elles se dlsputeront sans
arr@t et pourront m&me aller plus loin, jusqu'a
s'entretuer. L'impartialité est aussi de rigueur de
la part de 1'homme envers ses femmes afin d'éviter
les sceénes de Jjalousie, ce gqul est trées difficille

& réalilser pour un caractére faible., Par allleurs,
chaque femme doit recevoir une maison & entretenir,
travail qui emgéche les disputes entre femmes
inhérentes & 1'oisiveté,
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m8me sans mauvalse intention se permet une sortie avec
e femme de mariage maintimolaly, 1l sera également
passible d'amende, Si l'un ou l'autre époux a un enfant
adultérin pendant le marlage maintimolaly, cet enfant est
considéré automatiquement comme enfant légitime des deux
épocux en vertu du mariage maintimolaly., Cette coutume
disparue depuis longtemps & Fasina, existe encore quel-~
que part chez les Tsimihety, paraft-il.

- MARTAGE CHRETIEN (FANAMBADTIANA KRISTIANA)

51 les deux partenaires sont chrétiens, leur
mariage n'a nulle chance d'€tre célébrdé 3 la maniére tra-
ditionnelle, c'est-a-dire avec le "orimbato" (contrat
de mariage). Cependant, si 1'un des conjoints n'est pas
chrétien 1l'orimbato (1) pourrait précéder le mariage
chrétien,

Voici ce que dit le porte-parole du Jeune homme
chrétien (2) :

~

P.J.H., ¢ "Nous sommes pr&ts & prendre (hampakatra) votre
fille pour notre fils, cependant nous ne pouvons pas

asslster aux sacrifices {Jcro),a voslcultes, aux
sikidy (divination par les grains), aux bals, aux
tromba (culte de possession). Car tout cela est
contraire &4 notre religion. Cependant, si vous avez

(1) La liturgie chrétienne malgache du mariage ne voulant
pas reconnaltre llorimbato, il ne pourrait y avoir
qu'un orimbato trés simplifié pour ne pas vexer les
missionnaires. D'ailleurs pour cette raison, un
orimbato avec un conjoint chrétien ne se célébre
qufen privé. Le refus de 1'Eglise & reconnaltre
1'orimbato n'est autre chose que la volonté de rom-
pre avec tout ce qui est du traditionnel local.

(2) Dans certaines familles chrétiennes, ce sont les
fiancés eux-m@mes qui font directement 1'orimbato,
ce gul diminue beaucoup sa valeur.

T e e v
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une tombe & réparer ou a construire et que vous ayez
besoin de notre aide, nous sommes pr&ts & vous ai-
der de notre mieux. Mals si vous refusez ce que nous
venons de dire, nous vous disons d'ores et déjh que
nous ne pourrons pas prendre vobtre fille, si grand
solt notre désir de la voir parmi nous",

Réponse du porte-parole de la jeune “ille non
chrétienne.

P.J.F. : "Nous acceptons tout cela. Cependant c¢'est notre
fille qui va adhérer i votre religion (hivavaka)(l)
mais pas nous ses parents. Il est interdit de la
frapper avec un balai (kofafa), ni avec une bfiche,
ni avec un coup de pied de droife ou de gauche.

P.J.H. : Nous acceptons tout cela.
Nous la prendrons pour s'occuper du foyer, de notre
famille, pour travailler et s'ils produisent tous
les deux du riz, du girofle, du café et des boeufs,
ils en disposent ensemble, Si votre fille est "misengy”
elle n'aura pas droit & toub ce qu'ils ont acquis
ensemble,

P.J.F., : Nous sommes d'accord sur ces points. Mais si
votre fils s'en va chez une autre (mandika vohoday),

il n'aura droit qu'au tiers de tout ce gqu'ils ont
amassé ensemble, et, les deux tiers restant revien-
dront & notre fille, '

A la fin si tout le monde est dlaccord, les
parents du jeune homme et de la Jeune fille et les

(1) Fubur du verbe mivavaka (prier). Ce mot est réser-
vé surtout aux chrétiens, Pour les partisans du
culte traditionnel, on dit : "mijoro" (8tre debout)
ce qui veut dire prier.
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quelques témoins privilégidés qui sont présent signent
le cahier swr lequel ost déerit 1'orimbato (1).

Tels sont les usages traditionnels relatifs au
mariage & Fasina. Ces usages se retrouvent avec quelques
variantes dans d'autres régions de Madagascar., Certains
us et coutumes restent encore trés vivaces 4 Fasina ;
m@me pour les chrétiens, ils précédent quelquefois leur
mariage en dépis des missionnaires.

Que faut-il retenir de ce chapltre consacré
au moriage traditionnel ? Ce qui frappe tout d'zbord le
lecteur, c'est le caractére trés solennel et communau-
taire du mariage traditionnel. Les futurs dépoux sont
presque passifs pendant 1l'orimbato, seuls les parents
ou leur porte-parcle, plus expérimentéds gu'eux, parlent
en leur nom,., On pourrait m@me croire que le mariage
traditionnel est plus l'affaire des parents que des
époux. Pour le comprendre, il faut aller au-deld d'une
simple soumission ou respect des futurs époux envers
leurs parents. Dans la société moderne, que ce soit & la
mairie ou & 1'dglise, c'est toujours un personnage
étranger a la famille des fiancés gui regoit leur con-
sentement. Alors que dans le mariage traditionnel, ce
sont les parents qui marient et qul sont témoins en
m8me temps., Ils sont les garants de cette union. Si un
Jour le ménage ne marche plus, c'est & leurs parents

(1) Dans l'orimbato traditionnel rien n'est mis par
éerit. Car il y a des témoins invisibles : Dieu et
les Anc8tres, L'éceriture qui entre actuellement
dans l'orimbato est une invention pure et simple
des chrétiens. Par ailleurs, elle n'engage pas
Dleu et les Anc®tres puisqu'ils n'y sont pas invo-
quéds.
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que les époux dcivent s'adresser ; dlabord aux parents
les plus proches, ensuite, si l'affaire cest grave on
fait appel aux parents des deux cB8tés. Que de difficul-
tds ont pu 8tre ailnsi évitdes dans les jeunes foyers
parce gue les parents étaient 1a pour donner des conseils
et régler les conflits. 81, aujourd'hui, beaucoup ce
mariages s'éerculent, n'eat-ce pas parce qu'on a enlevé
aux parents leur rfle d'acteurs, puis d'arbitres dans

le mariage T Les époux ne peuvent pas rompre leur unicn,
sans l'accord de ceux qui se sont engagdés avec cux a
respecter l'orimbato sous peine d'@tre rejetés de 1la
famille, En un mot si les époux ¢taient apparemment
ragsils lors de leur mariage, ils doivent le rester
aussi gquand ils demandent le divorce et, dans la majeure
partie des cas, c'est la sagessc des parents, représen-
tants des Anc@®tres, qui 1l'emporte sur 1'époTsnme des
dpoux, N'est-ce pas Dieu et les AncBtres gul sonbt té-
moins dans ftoutes les cérémonies traditionnelles ?

I1 nous faut signaler, pour terminer, 1'accent
porté en faveur de la femme dans 1'orimbato, Comme chez
tout homme, sa supériorité physique a toujours tendance
& dominer la femme, Aussl dans tout orimbato, on rap-
pelle & l'homme gu'il doi% traiter convenablement so
conjeinte qui, en fin de compte, ne luil appartient pas,
mais 1lul est seulement prétde, car, & la mort, elle doit
revenir dans la tombe de ses anc@tres, ses parents.

A titre d'exemple voici l'histoire gque
M. Justin Bemanana nous o racontée A propos de 1l'orim-
bato. Sa femme, Ernestine Beivo, étant trés lente par
nature, J. Bemanana l'avait bousculée un peu pour lui
dire d'aller plus vite, elle se contenta sculement de luil
rappeler gu'il avait promis d'accepter cette lenteur A
1'orimbato ! Elle lui promit que s'il continuait & 1lul
Tailre des reproches sur cette lenteur, elle en avertirailt
ses parents, Depuls, en vertu de 1forimbato, J. Bemanana
n'ose plus faire de reproche A sa femme,

9 O
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CEAPITRE TROISIEME

RELIGION ET CONTROLE SOCIAL

i et

A - LE FOKONOLONA (POUVOIR VILLAGEOIS)

Suﬂ?igfmpbg§ffg£étUQCS ont été failtes sur le
Fokonolona péurfﬁﬁfﬁﬁﬁ ¥y revienne. Ce que nous voulons
apporter dans ce chapitre, c'est sculement un exemple
de Fokonolona vécu gui d'ailleurs ne ressemble pas ndé-
cessairement au Fokonolona élaboré par des théoriciens.
Le lecteur pourra juger lui-m@me & la fin de ce réeit de
1o force et de la limite actuelle du Fckonolona,

L'unité du peuple malgache inscrite dans la
géographie, la langue, les traditions culturelles, les
croyances, se retrouve au niveau socle-politique dans
une forme identique de gouvernement local traditionnel

le Fokenolona {( Fo, Foke, Folkonolona : mots homophones

signifiant coeur, groupe, collectivitéd) (1).

Le Fokonolona rasscmble tous les habitants d'un
méme village. Il s'agit en effet d'une collectivitdéd vil-
lageoise qui adminisftre directement tous les habitants,
hommes, femmes, enfants ; persomne n'en est exclu, méme

les ¢trangers peuvent y participer.

EVOLUTION HISTORIQUE

Avec le temps et le développement, le Fokonolona
évolue. D'aprés Paul Ramasindraibe, deux sortes de
Fokonolona existent : le Fokonolona original cualifié

(1) RANAIVO gCharles) Le Fokonolona Rural, Tananarive,
Imp. de 1'Imerina, 1945, 09 p. Préface de Levallois,
Administrateur cen Chef des Colcnies.
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de Fokonolona philosophigque et ie Fokonolona adminis-
tratif, vulgairement appelé Fckonolona de corvée, ins-
titué par le Premier Ministre Rainilaiarivony (1). Ce-
pendant, & notre avis, il n'y a gqu'un seul Fokonolona,
mais les fonctions sont différentes.

Du rol Andrianampoinimerina, le Fokonolona re-
cut la consécration de son autonomie. Il était ainsi
chargé de toutes les mesures administratives locales
conecernant les membres et leurs biens, ainsi que leur
regroupement pour lutter contre les fléaux de 1'exis-
fence et les calamités publiques. Andrianampcinimerina
avait qualifié le Fokonolona de "Tribunal Inférieur'.

Les successeurs d'Andrianampoinimerina ont
continué le Fokonolona, en y apportant cependant guel-
ques déformations. Ainsi le r8le d'entraide mutuelle
s'est atténué pour faire place aux corvées royales, la
fameusc "journde de la Reine®, notamment la construction

des routes.

Avec la coclonisation, dlautres réformes ont été
tentées en vue de moderniser le Fokonolona. Un des pre-
miers déerets fut celui du 9 mars 1902 (2), signé du
Président Loubet, organisant le r8le du Fokonoliona dans
la ligne du Premier Ministre Rainilajarivony. Ea novembre
1944, le (énéral de Gaulle signait un déeret pour "pro-
mouvoir le développement économigue et social du
Fokonolona ainsi que leur participation & 1'Administra-
tion" (3). De Gaulle entendit utiliser le Fokonolona

pour promouvoilr la scociété malgache et en accélérer le

(1) RAMASINDRAIBE (Paul), Fokonolona, revue culturelle
et mensuelle, 1, oct. 1967, 12-183,

(2) J.0.M., 1902, p. 7391,
(3} J.0.M., 1944, p. 841,
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progres, mais son esprit fut vite trahi par lo suite et
12 base du Fcockenolona reste toujours le décret du 9
mars 1902,

Quant & la République Malzache, comme la Répu-
bligue Frangaise, on peut dire gu'elle s'est basde sur
le décret du 9 mars 1902, Le ¢8té administratif prend
de plus en plus de place au sein du Fokonolona pour le-
quel l'organisation gouvernementale actuelle n'a pas
encore défini sa vrale place (1). Le Fokonolona est
devenu beauccup plus un instrument de prestations de
travoaux qu'une communauté bien vivante,

Le probléme est maintenant de savolr si on peut
;Tvre encore le Fokonolona dans la société mederne.
Paul Ramasindraibe affirme que plus de 80% de la popula-
ticn malgache vit encore le Feokoncliona. Celul-ci reste
encore vivant & la ville comme & la campagne : "Toutes
ces sortes d'entraide que 1l'on pratique dans la vie des
grands centres : visites de condoléances accompagnées de
participation aux frals, visites de naissance ¢t de ma-~
riage, participation aux frais d'exhumation, ete, sont
toutes des manifestations du Fokonoclona'.

", .. Dans les Eglises et les Temples ot la pratique
chrétienne est déja une entraide, ces habitudes sont
toujours maintenucs. C'est encore une manifestation du
Fokonolona, On crée une cité, une ville s'étend et les
nouvelles agglomérations prennent pour premier soin de

former un "Fokonolona®.

"Nous vivons le Fokxonolona aussi bien dans la cam-
pagne que dans les grands centres sans nous en rendre

compte.

(1) Cette enqufte réalisée en aoflt 1970, n'a pas pu tenir
compte de la récente restructuration du Fokonolona
par le Gouvernement du Géndral Ramanantsoa.

e
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"3i on ne tient plus une réunion de Fokonolona, on
continue néanmoins & observer les dina (1) permanents
sans chercher 2 les comprendre, Cn les qualifie de
"romba" (coutumes) et on les observe comme des régles

[

de savoir-vivre"(2).

A notre avis, le Fokonolona, la ou il cxiste,
pourrait encore rendre de grands services notamment dans
le demaine social et religieux & la place des procédés
modernes inadaptés aux structures et aux ressources du
pays. Mais & condiftion gqu'on veuille bien reconnaltre

Son existence,

Depuis la création d'une justice moderne, des

oY
[

insoumis préférent ne plus se soumettre a4 1l'arbitracs
Fokonolona mais faire appel directement a la force du
Panjakana (Administration). Cependant ils nc sont pas
quittes pour autant vis-a-vis du Fokonolona. Un membre
du Fokonolona euld refuse de se plicr a4 la décision com-
muie et de payer son amende s'expose & des sanctions sé-
véres 3 ou bien on le rejette du village, ou bien on luil
fait mener une vie dure jusqu'a ce qu'il demande pardon

4 lo communauté. Le Fokonolona n'a pas de statut pro-
pre, il tient son pouvoir de Dieu et des Anc@tres et

non du Fanjakana. C'est pourquoi toutes les tentatives

du Gouvernement pour rénover le Fokonolona ont été vouédes
a4 1'échec., Dans 1l'esprit des Malgaches, Dieu et les
Anc€tres sont toujours présents dans les réunions du
Fokonoleona. C'est pourguoi le Fokonolona a toujours
opposé une résistance asscz vive contre tout apport
étranger qui cssaie de l'atteindre dans ce qu'il a de

(1) Dina ou dinam-pckonelcna : consentement nmutuel,
la charte ou la ddéeision du Fokonolona.

(2) RAMASINDRAIBE (Paul), op.cit., p. 15-16.
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plus intime, c'est-a-dire ses croyances et secs tradi-
tions, La foi en Dieu et aux Anc@tres, 1l'esprit de
famille, la tradition ancestrale d'entraide et de soli-
darité sont le fondement du Fokonclona.

Contrairement & ce que dit Paul Ramasindraibe :
"Le Fokonolona se tient toujours au méme endroit. Tenu
dans un autre lieu, le Fokonolona n'est plus le TFokono-
lona, par ce scul vice de forme, méme si les autres
conditions demeurent remplies™(1l) , la réunion du
Fokonolona n'a pas d'endroit déterminé, 1'important c¢'est
de trouver un lieu assez grand pour y accucillir fout
le monde, ce peut &tre & 1l'intérieur d'une case ou de-
hors, & l'ombre d'un arbre. Le Fokonolona n'existe pas
de par le lieu ol il se tient mals de par le rassemble-
ment de tous les membres., Ainsi lors de la rdévolte
paysanne de 1947, les habitants de Fasina fuyan® de
1'avtre ¢Bté de la riviére Mananara, se retrouvaient en-
tre eux en réunion de Fokonclona pour régler leurs liti-
ges. Pour des raiscons de commoditdé, des Fokonolona de
plusieurs villages peuvent se réunir dans un champ ou
a la limite de leur fterritoire.

Tous les habitants sont avertis de la réunion du
Foltvnolona par un cricur. Celui-ci peut se contenter de
parceurir le village en criant cu en soufflant dans une
conque, Selon le signe convenu, ou avertir chaque habi-

tant de porte a porte.

Le Fokonclena n'a pas de président, cependant,
un certain ordre hiérarchique existe : d'un cBté les
anciens ont la place d'honneur, autour d'eux se groupent
les jeunes gens, de llautre cfté les femmes entourdes

de jeunes filles et des enfants,

(1) RAMASINDRAIBE (Paul) in Fokonolona, revue culturelle
et mensuelle, ler octobre 1964, p.d.
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- LE FOKONOLONA ET JOSEPH AMBOALAHY, L'INSOUMIS

La révolte paysanne de 1947, comparable aux &vé-
nements de Mai 1968 en France, a porté un coup sérieux
au fokonolona traditionnel et & l'autorité des anciens(l).

Autrefois, le fokonolona que dirdigeaient les
anciens réglait la vie du viliage. Depuis 1947, 1l'auto-
rité des anciens est de plus en plus contestée par les
jeunes qui préférent s'en remettre aux autorités loca-
les du canton de Sandrakatsy ou du chef de District
de Mananora dés gqu'ills ne veulent pas obéir au Fokonolona
traditiocnnel.

Ce fut Joseph Amboalahy qui, le premier a Fasino,
a contesté ouvertement l'autorité des anciens. Des mar-
chands de boeufs venant de Mandritsara passerent 1o nuilt
4 Fasina, parquant leurs cent vingt b@tes dans une pe-
tite %1le au milieu du fleuve Mananara, & 1'Quest du vil-
lage de Fasina. Dans la nuit, quelques boeufs réussi-
rent & quitter la petite f1le & la nage et dévastérent la
riziére de Vatsy dit Zamanibilaina (1'oncle de Bilaina)

a Ambodifaho.

Le matin, Vatsy arrivant pour travailler & la
riziere la trouva endommagée par le passage des boeuls.
Pour évaluer l'importance des dégfts, il réunit le
Fokonolona du village., Celui-ci demanda & Vatsy qu'est-
ce qu'il voulait en guise de dommages et intér8ts. Pour
lui, 20 000 FMG semblaient un dédommagement normal. Le
Fokonolona proposa seulement TS5 000 FMG, Vatsy devailt
s'incliner devant cette décision. Le propriétaire des
boeul’s accepta de payer cette somme : la moitié dans
1'immédiat en donnant un beoeuf de 7 500 FMG et le reste
dés qu'il aurait vendu ses boeufs,

(1) Cf, ALTHABE (Gérard) Oppression et libération dans
1!'immaginaire, Les communautés viliageoises ae la
chte orientale de Madagascar, Paris, Maspdro, 1260,
359 p. Préface de Georges BATANDIER, notam., p.25.




Au moment de signer 1l'accord, Joseph Amboalahy,
Jeune membre du Fokonolona, furieux, refusa sa signature,
trouvant que cette demande étalt un abus envers cet
Antemcro, étranger de passage, et quitta la séancc cn
signe de protestation, puils 1l partit travailler dans
son champ.

A son retour du village, le Fokonolona 2'a obli-
zé de se ralller a4 cette déclsion sous peine de se voir
rejeter. Le Fckeonolona tient sa puissance de son unani-

mité, Personne ne peut se soustraire & ses arréts,

Amboalahy s'exilant plaida la causc des Anbemore
cuprds du Fanjakana (1), en la personne de XKamisy Lenolt,
président de la collectlvité rurale du Canton de
Sandrakatsy que 1l'on croit 8tre & tort ou & rais.n, ad-
versaire réputé des Fasiniens qui, lui, voulait gue le
boeuf £Ot restitué au propridtaire. L'animal déja tud,
clest & 1l'amiable que cette situation fut réplée,

Quant a Joseph Amboalahy, 1l resta exclu du
Fokonolona,., Et sera aussi rejeté celui qui l'aidera &
travailler, celui qui luil prodiguera des soins et celle

quil coiffera sa femme.

Cependant Amboalahy ne resta pas scul, 1l rassem-
bla la jeunesse, 1'invitant & aménager un terrain de
Football dans le champ de Miadana cobtenu par le Fanjakana
malgré 1'opposition du Fokonolcona, Ainsi est ndée une
association de Football regroupant tous les Jeunes du
village. Par son adhésion a Amboalahy, cettce jeunesse

s'est mise en opposition avec les anciens.

(1) On désigne scus ce now tout ce qui a rappert avec le
pouvelir administratif : foncticnnaires, les membres
du burcau, les politiciens, les responsables du par-
ti au pouvoir, les militaires, la gendarmerie, con-
seillers ruraux, agents communaux, ete,
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Voyant que Joseph Amboalahy n'dtait pas rejeté,

Vatsy alla consulter le tromba de Lobany cde Sandrakotsy.
Celui~ci 1ui conseilla de faire apporter par tous les
habitants de TFasina un demi-kapoaka (1) de riz et un

poulet blanc pour les offrir en sacrifice sur 1'autel
de leurs ancé€tres.

-

Cette nouvelle ul rapportée a Joseph Ambealahy
par les femmes des sportils., De nouveau Amboaiahy alls
trouver le Fanjakana qui ovalt obliyé le Fokonolona de

Fasina & le reprendre.

Réintégrd, Amboalahy garde tout 1'enthcusiasme
des jeuncs qui, depuls cc temps-~-la, conscients de lauar
r6le, cherchent A diriper cux-mimes le Fokonolona. Etant
les plus nombreux et les mieux instruits, ils font pres
gue 1a loi dans le villape. Depuils plusiecurs anndes. on
nommait le chef du villase parmi les Jeines [2).

- TSTRONY, LE JALOUX ACCUSE DoVANT I.'ASSEMBLEE DU
FOKONOLONA

A titre 4'exemple, nous donnons ci-dessous le
résumé d'un jugement rendu par le Fokonolona du villape.

Le dialogue gul suit a durdé toute une matinée,
i1 s'est dérould entre les membres du FokornoLona, unc
jeune servante et son amoureux dconduit qui s'est vengd
en perforant le mur de la case de sa belle infidele.

(1) Kapoaka : unité de mesure faite zvee uneboite de
lait Nestlé.

(2) Un point cependant reste pour nous obscur. Quszl est
le rBle du PTrombo dans cette socidtd ? Il est le
porte-parolc des ﬁnoﬁtreu. Si les anciens ont fait
appel a lui, ce n' ¢t pas pour unc obéissance asimple,
mais profonde. En COPt@llS cas, 1l a done plus do
valeur que les actes du Fokonolona. En faisant in-
tervenir 1'Administration, une pulssance étrangére
au viliapge, Joseph Amboalahy et ses partisans ont
attaqué la tradition & sa base, A savoir les fncBtres.
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| Nous sommes dans la case de Michel Loko, trente
ans, chef du vililage.

Michel Loko : Quvrant la discussiocn en exposant 1l'objet
du délit, mineur, selon lui,.. Mais il c¢st interrom-
pu par Joseph Amboalahy, le patron de la jeune fille.

Josepn Amboalahy ¢ (surveillant de la route Sandrakatsy-
Fasina, 40 ans). Cette fille a failli &trc assassi-
néc dans ma maison qui ¢st un entrep8t du Gouverne-

ment !
Michel Loko : Interropgeons Sanasy !

Sanasy (24 ans, originaire de Fahatrosy)

Vendredi soir aprés le repas, Tsirony est venu me

retrouver, sulvi de Tilahely. Un instant plus tard

je leur ai dit : "Partez, j'ai besoin de dormirt"

et j'ail baissé ma moustiquaire.
7 - Tu necus chasses, a dit Tsirony.
5 - Non, Jje ne vous chasse pas, ai-je dit., Tsirony est
: guand méme parti tout seul, puis il est revenu et

m'a demandd & travers la porte de le suivre, Je n'ai
; pas voulu et je me suis couchée. Le temps de fairc
cuire un morceau de manioc sous la cendre (1), gucl-
gqu'un est venu et & la hauteur de mon 1lit, il =
passé la lame de son couteau a deux reprises fai-
sant des fentes dans le mur. Je suis sortic aussi-
t6t, mais le temps d'ouvrir la porte, il avait dis-

paru,
Michel Loko @ Se tournant vers Tilahely
Ef toi, tu as entendu la lame 7

Tilahely (25 ans) : Oui 1

Michel Loko : Puis vers 1l'assembldéce : Tsirony est le

coupable ! C'est ma convietien.

(1) Pour les mesures de Lemps et de distance, of. Paul
de VEYRIERES et Guy de MERITENS, in L& livre de la
sagesse malpache, op.cit,
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Giago (ex-Chef de village, 38 ans) : Aprés 1l'incildent
est~ce que tol Tilahely, tu es resté aupres de Sanasy?

Tilahely : Cui !

Mahavita (35 ans) & Sanasy : Est-ce que tu avais d'autres

amis depuils gue tu as guitté Tsirony ?

Sanasy : Pour ne rien cacher, j'avais aussi Maroviavy
et Tilahely (Maroviavy, 25 ans, reconnaft la vérité).

Célestin Bencre (36 ans) & Maroviavy : Tsirony ne t'a-t-il
pas Jjalousé 9

Maroviavy : Non, mais quand j'dtais chez elle, des gens
ont frappdé a la porte.

Sanasy t¢ C'était A& l'heure oll le coq a commencé de chan-
ter., Tout le monde dormait.

Mahavita & Sanasy : Est-ce qu'on frappe souvent & ta
porte ¢

Scnasy ¢ Qui, une fois -~ Non, c'est deux fois !

Célestin Benoro a Maroviavy : Est-ce que tu as ¢té té-
moin de la dispute avec Tsirony ?

Marcoviavy : Non, j'étais dans un quartier dloismné du
village 1

Zambo (%6 ans) : Tout ccla, c'est la faute de Sanasy |
31 tu te contentais d'un seul amant, ¢a n'arriverait

pas. Tu n'as pas honte de soutirer de l'argent & tous

ces gargons ?

Célestin Benoro : Du calime | du calme ! Vous accusez
trop vite cette fille,

Bernard (39 ans) avec un sourire : On ne peubt pas lui
reprocner de manquer de gentillesse,

Ingahimena (38 ans) : Ce n'est pas la premiére fois

gu'elle nous causc des ennuis par sa mauvalse vie,

Michel ILoko : Mol Jje voudrais savoilr, Sanasy, si, quand

tu dtais avec Tsirony, tu as eu d'autres ennuis 7



Sanasy : J'ai recu cing fois des gifles. Un jour, 11 m'a
déchiré mon drap.

Tgirony : Ce n'est pas vrai.
(Murmures divers dans 1'assemblée).

Michel Loko : Dis-nous ce qu'il y a de vrai dans ces

aceusations ?

Tsirony : Rien !
(Encore des murmures dans 1'assemblde).

Joseph Amboalahy : Je n'accuse personne mals je veux
que nous trouvions le coupable. C'lest pour cela

que nous sommes ici,

Michel Loko : Puisque Tsirony nie tcut en blcoe, & nous
de trancher.{Plusieurs témoing alffirment avoir vu
les mouvais traitements inflipés par Tsirony 2
Senasy) (1),

J. Amboalahy : Donnez-moi unce lettre (taratasy) pour que
je fasse condamner Tsirony par 1'Adminisbtration
{Fanjakana ).

Issadjde (le commercant) : Mais gui dépose la plainte 2
Amboalahy ou Sanasy ?
(qu'importe dit le Fokonolona, pourvu gu'on trouve

le coupable).

Mohavita : Les ancicens n'ont pas parié jusqu'a présent,
je voudrais qu'ils disent ce gu'ils pensent de cette

affaire ! Vous gardez le silence,apreés vous nocus accu-
sez,nous les jeunes |

(silence complet du cB8té des anciens)
Michel Loko se tourne alors vers nous, rnon pas en ftant
que simple dtudiant et cnquBteur, mais en tant gue

membre du Fokonolona, pour ncus demander notre avis,

Nous & Questionnez encore Tsirony ! Réglons cette af-
faire entre nous. Prenez Tsirony seul & scul.
(Lo suggestion est prise en considération et deux
adultes s'écartent avec Tsirony).
(15 fu cours d'un procés comme celui-ci, toubes les

inconduites de l'individu envers le Fokonolona en-
trent en considération,
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J. Amboalahy : (Perdant patience.,) Si, dans une heure,
cette affairve n'est pas rédglde, je demande que
Tsirony soit ligoté et amendé au Fanjakana !

fu bout d'un moment, l'accusé et ses compagnons
reviennent. Tsirony a avoudé. L'assemblée soupire de sa-
tisfaction et indique le ch8timent. On profite de 1'ac-
cusation pour rappeler que certalnes peines n'ont pas
été exdeutdées (un autre gargon du village availt été con-
damné pour vol de poulet, un troisidme pour vicl).
L'assemblée & 1'unanimité décide de donner aux trois mau-
vails gargons 100 métres de route a construire sur la col-
linc de Vohitsivalana située & 500 métres du village de

Fasina.

REMARQUE

Ce Jjugement rendu par l'assemblée du village est
1'exemple d'une révolution interne profonde qui s'opére
depuis quelques anndes au village, Notons tout d'abord
que 1faccusé est considéré ici comme coupable ; c'est a
lui de prouver son innocence. (Pour le code de Napoldon,
tout individu est considérd comme innocent jusqu'id preuve
du contraire). D'ol 1'utilisation des ordalies autrefoils
a Madagascar,

- Le mutisme des anciens pendant la réunion cst
trés significatif, ils se sentent visiblement mal & 1l'aise
dans cette assemblée qui n'a de Fokonolouna que le nom,

"Un Malgache qui se tait est un homme qui proteste. Il
n'est pas d'accord sur ce qu'on lui soumet. Clest le
contraire du sentiment frangais : "qui ne dit mot,
consent" (1). Car parmi leos jeunes certains, quand ils
ne veulent pas se soumetire aux décisions du Folienolena,
menacent de s'en remetire au Fanjakana, I'exemple de

(1) RAMASINDRAIBE (P.), op.cit. p. 11.
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Joseph Amboalahy qui, rejeté par le Fokconolona du vil-
lage s'est fait réintégrer par 1l'Administration, en est
1'illustration., On peut se demander mointenant quel sera
1'avenir de cc Fokonolona entre les mains des Jeunes qui,
pour un oui ou pour un ncr veulent s'en remetire aux au-
torités administratives ? Bien que la tension existe en-
tre les deux géndrations, i1l semble que le pont ne soit
pas tout & fait rompu. Cette assemblée se trouvant dans
une impasse, se tourne quand m@me vers les anciens, mal-
pré la menace de Joseph Amboalahy de s'en référer a4 1'Ad-
ministration, qui est une puissance étrangére,

- Signalons ¢galement la disproportion entre les
fautes et le chftiment : un vol de poulet, le viecl d'une
Jeune fille et une tentative de meurtre (?) sont passi-
bles de la méme peine : con 1l'oceurrence : 100 metres de
terrain pour la construction d'une route, Cette forme
de chfitiment rdécente est dictée par la ndcessitdé de
parvenir rapidement & 1l'utilisation de la voiture pour
la premiére fois a Fasina. Autrefois, les peines availent
un rapport avec les AncBtres en fonction du Groupe. Il
fallait se réconcilier avec les Anc@ires pour que le
village £Qt en paix.. la peine cn elle-mfme n'a pas 4'im-
portance primordiale, ce gui compte avant tout c'est
1'aveu et la rdéeconciliaticn avec les Anc8tres et la
Communauté, Pour un csprit cccildental, ce peut &tre dé-
routant mais cela permet la réintégration de 1'individu
dans le groupe, lui permettant une vie soclale normale
sans subir des anndes de prison qui sont toujecurs trau-
matisantes & tous points de vue,

- L'AFFATRE D'ISSADJEE ET DE MAHAVITA

Le Fokonolona qui reégle les litiges entre ses
membres ceéede cependant sa place guand les intéressds
décident d'en référer & 1l'autorité administrative, ne
voulant plus se scumetftre aux conseils des anciens.
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Ainsi Mahavita et Issadjée son cousin ne voulant pas se

mettre d'accord au sujet d'une affaire familiale ont dé-

¢idé de la porter devant le Tribunal de premiére instance
de Maroantsetra siéseant périodiguement & Mananara.

I1 s'agit d'une affaire familiale banale. Madame
Rosalie, soeur cadette d'Issadjée, est commergante dans
un village situé au Sud de Mananara appelé Manambato.

De passage dans cette localité, Mahavita rendait visite

4 Rosalie qui est aussi sa cousine, Celle~-ci vendailt du
matériel radic et des magnétophones & transistor, Il
étalt convenu entre les deux cousins que Mahavita pouvait
acheter un magnétophone dans le magasin de sa cousine
avec des facilités de paiement, Bachant gue Mahavita avait
la possibilité de payer, sa cousine lui laisse le maté-
riel sans versement préalable, lui accordant quelques
mois pour s'acquitter de sa dette. C'est done une affaire
de famille qui était exempte de toute formalité commer-
ciale ou administrative.

Un mois apres son arrivée au village de Fasina,
Mahavita devait amener sa femme pour accoucher a la
moternité de Sandrakatsy qui se trouve & 5 km de Fasina.
En partant, il availt emporté son magnétophone dans la
maiscn qu'il habitait & deux pas de la maternité. Pen-
dant que Mahavita était parti prés de sa femme, Issadjée
s'empara du magnétophone. Alerté par un ami, Mahavita
se mit & la poursuite de celui-ci et le rattrapa a & km
entre Sandrakatsy et Fasina ; une discussion crageuse

s'engagea entre les deux cousins :

Mahavita : Si je comprends bien, tu veux t'emparer de:
mon magnétophone. Dans l'affirmative de quel droit
oses-tu le prendre ?

Issadjée : Parce que cef appareil appartient & ma soeur
gue tu as trompée pour l'avoir.
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Mahavita : Jamais de la vie, j'ai encore quelques mois
pour le payer, ce n'est pas l'argent qui me mangue,
mais tu sais gue Je suils encore cccupd par ma femme
qui est en voie d'acccuchement & la maternité et a
rlus forte raison, tu ne dois pas ignorer la confiance
que ta soeur m'a accorddée pour me livrer cebt appa-
reil sans lui avcir payé méme un sou !...

Issadjée : Tu peux rentrer rejoindre ta femme & 1a ma-
ternité et je te répete une bonne fois pour toutes
gue tu n'auras jamais cet appareil. Ce magnétcphone
appartient & ma soeur et non a tol, car si je te le
donne tu vas certainement l'abimer et ce sera ma

soeur qul en sublra les conséguences.,

Mahavita : Ol veux-tu en venir ? Si tu veux &tre rai-
sonnable, tu dois d'abord consulter ta soeur avant
de me l'enlever. Aussi, tu n'es gu'un vcleur parce
quc ce n'est pas pour le compite de ta soeur quo tu
le prends, mais clest le plaisir de voler gqui te
pousse & aglir alnsi, Moi, Jje vails saisir le Fokunclona
pour t'apprendre & mieux respecter les affaires
dtautrui ou mieux encore le tribunal. Car si tu ne
me le rends pas Jje te préviens que Je t'intenterail
un procés devant le ccnseil du Fokonoclona et peut-&tre

m8me au tribunal pour vol.

Issadjée ¢ Bien sfir que non, seulement tu dois compren-
dre que cet appareil n'est pas & toi, mais & ma petite
soeur ct tu peux faire tout ce que tu veux,

Au cours de cette altercation, Mahavita qui est
physiguement plus fort était déja sur le pcint d'assdéner
une Série de coups de poing & son cousin qui ne pouvait
lui rdésister, mais Mahavita n'avait pas eu le temps
A'agir en raison de 1l'intervention d'un notable du vil-
lage nommé Gervails Belaza, adjcint au Maire de la com-
mune rurale de Sandrakatsy qui se rendait a son bureau
et a pu les emp@cher de se battre, il leur avait ordonné
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de prendre leur dlrection respective, tout en leur pro-
mettant que l'affaire serait traitée devant le Conseil
du Fokonolona selon la coutume du pays.

DEROULEMENT DE L'ATFFAIRE

Apreés l'intervention de Gervais Belaza, le
Fokonolona avait essayé a plusieurs reprises de régler
cette affaire, mais son intervention n'est plus aussi
efficace qu'elle 1'était il v a seulement gquinze ocu
vingt ans, Actuellement, il n'y a que peu de cas ol ie
Fokonolona peut agir efficacement, les Jeunes préférent
s'en remettre & 1l'Administration. Pour 1'affaire en
guestion, c'est le tribunal qui prit la déecision en fa-
veur de Mahavita qui ddéclarait avoir laissé une sormme
de 15 000 FMG & 1'intérieur de son magnétophone, somme
qu'Issadjée lul aurait dérobée en m@me temps que L'ap-
pareil., C'est ainsi qu'Issadjée availt introduit un re-
cours a la Cour Supériecure ou Cour Supréme de Tananarive
par l'intermédiaire d'un avocat, mais toujours sans
succés, Le Tribunal avait rendu son Jjugement au bénéfi-
ce d'un tiers, mais n'a pas pu renoucr leur bonne rela-

tion familiale, qul a ¢t%é brisde,

ACTTON DU FOKONOLONA AVANT LE TRIBUNAL

Premiére tentative : /iApreés une premiere réunion,

le Fokonolona avait désigné trois ray aman-dreny, ayant
pour mission de¢ recueillir les éléments de base qui

ont provoqué leur discorde et ensuite de les ramegner a
la raison au lieu de subir les conséguences du Tribunal,

Deuxieme tentative : Aprés avoir été informé de

1'enguBte mende par la délépation, le Fokonolona convo-

quait les deux cousins en discorde.

Le porte~parole du Fokonolona : Il y a déja gquelques
semaines gue nous nous scmmes rendus cempte que

vous 8%es en difficulté, en particulier Mahavita.
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:

Mais tout d'abord, nous vous remercicns d'@tre venus
et d'avoir répondu a notre appel, Nous autres les
anciens, nous sommes conscients de l'autorité gue
les Anc@tres (Razana) nous ont laissée, conscients
éralement de notre deveir parternel : devant nous,
vous 8tes, ftoug leg deux, bras droit et bras pgauche
(Tanan-kavia sy havanana), celui gu'on blesse (zau-

che ou droil) fait sentir le mBme effet de douleur,
In tant que dignes ils de cc village, nous esti-
mons que vous avez le m&me drolt et nous vous trai-
tons sur le méme pied d'égalité, Nous faisons donc
appel & votre bonne volontd, a votre loyauté, &
votre fraternité, & votre honnétetd, en tant que
fils dignes de nos anc@tres gui habitaient autre-
fois ce village et dent 1l'esprit nous assiste en ce
monment. Cette convocation a pour but de vous failire
comprendre la nécessité d'arranger votre affaire &
1'amiable, affaire gqui vous rend ennemis et qui vous
sépare. Avant de prendre la parcle, voulez-vous nous
dire si vous 8tes préts 4 recevoir et &4 dcouter nos
conseils ainsi gue notre déeision 2 - (Chacun avait

répondu affirmativement).

Mahavita : Aprés avoir résumé le discours d'ouveriure
du porte~parole et remercié le Fokonolona (1), il
expesalt son cas ¢t terminait par cette conclusion
"Moi, Je demandequ'Issadjée me rende mon magnétophone
et mon argent. Je vous promets de ne pas lui en

garder rancunc'.

(1) "Lorsgqu'un membre du Fokonolona parle, celui gui le
remplace résume d'abord ce %u'il a expose, Pour deux
raisons. La premiére est qu'il failt comprendre a
1l'assistance et en particulier & son interlocuteur
qu'il écoute attentivement. La seconde est qu'il
veut prouver non seulement qu'il dcoute attentive-
ment, mais qu'il comprend ce qu'on dit"., In
RAgﬁSINDRAIBE (Paul), Fokonolona, n® 1, op.cit,
PeCu
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Issadjéc ¢ Je peux rendre A Mahavita son appareil, mais
il m'est impossible de¢ lui donner la somme de
15 000 FMG qu'il me rdéclame. Pourquoi ? Parce que
cette somme n'existait pas. Toutefois, Je peux lui
rendre son appareil et la somme demandde si le
Fokonolona me le réclame, mais & condition que

Mahavita accepte la preuve du Rancombolamena (1).

Mahavita a refusé l'ordalie proposdée par Issadjde,
sous prétexte que c'est inutile, car le magndétophone et
1'argent sont & lui (2).

La tfche du Fokonolona devenait difficile., Les
Ray aman-dreny devant l'insistance des deux cousins de
s'en remettre au Fanjakana, autorité étrangére, n'avaient
plus osé prendre une déecision pour gue ltaffaire n'aille
pas plus loin. Au liecu de se prononcer et d'imposer leur
justice, les ray aman-dreny se bornaient a Jonner des
conseils qui n'ont pas pour autant arrangé 1'affaire.

fiu dire des anciens, les hablitants de Fasina

n'ont jamais connu ni le Tribunal, ni la Prison,

(1) Ordalie : eau dans laquelle on a trempd de 1l'or et
sur laguelle con a invoqué la puissance de Dieu et
des Anc@tres,

(2) Le refus de Mahavita de boire le ranombolamensa n'est
pas nécessairement signe de culpabilité vis-a-vis
du Fokonolona car on o le droit de le refuscr. si
on a une preuve suffisante, par peur de sceo effets
secondalres. En effet, on peut en &tre malade pour
toutes fautes commises antérieurement, En frangais
on peut dire : "en ton fime et conscience", quand on
s¢ [fche avec quelgu'in., En malgache on dit 3 "Tsy
maintsy hafosanao igny indray andro amin-tangena
na ranombolamena Tu l'avoueras un Jjour par le
tanpena ou le ranombolamena). On évite en géndral
d'employer un tel propos si prande soit la colére.
Si i'épreuve du tangena est en voie de disparition,
le ranombolamena est encore utilisé quelquefois pour
Justifier un individu en milieu traditionnel. Cer-
toinsg chrétiens, au nom de leur religion se llinter-
disent,

e i S T U P——
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l'affaire de Mahavita et d'Issadjée est unique dans leur
histoire. Le Fokonolona était une instituticn solide
gqui a fait ses preuves, Cependant, dans la situation
actuclle, on voit mal comment le pouveir fokonolmna
pourrait exercer sa feonction sans €tre g@ndé par le
Fanjakana, Si l'affaire n'a pas pu 8tre réplde par le
Fokonolona, ce n'est pas par incompdétence, mais par
reur du Fanjakana., Le Fokonolona a tous les moyens nour
faire vépgner l'ordre el la justice dans sa circonscrip-
tion. Cette affaire est postérieurc a celle 4'ambcalahy,
1'insoumis. Les Ray aman-dreny se souviennent encore
comment ce dernier a été réintégré de force dans le
village par le Fanjakana.

31 le Fanjakana cherche vraiment & favoriser le
Fokonclona, 11 faut ézalement gque son action se fasse
en harmonie avec ce dernier pour tout ce gul concerne
les Jugements et les réprimandes envers ceux qui, trop
facilement, font i du Iokonolena,

Le travail du Fokonolona ne s'arr@te pas seu-
lement au reéglement des conflits, il doit aussi cons-
truire son école s'il veut que les enfants du village
soient instruits et accédent un Jour & la classe pri-
vilépide des fonctionnaires. Ainsi le Fokonolona de
Fasina a déecidé depuis le 26 aoflt 1970 de construire une
dcole primaire publigue & PFasina, C'dtait au moment ol
nous menicns notre enqu@te, ¢t nous avons donc DU as-
sister & 1'élaboration du consentement mutuel ou charte

du Fokonolona (Dinam-pokeonolona).

La réunion commencée a 17 heures s'est achevée
a4 25h.30. En voici le contenu :
Art. 1 -~ Chague mardi, tout homme valide dceit partici-

per aux travaux de construetion de 1'Fcole. Une excep-

tion : pendant la période ou il faut préscrver le riz
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en chassant les oiseaux (fody) dévastateurs, les res-
ponsables doivent alors suspendre les fravaux.

Art. II - Les personnes qui ont du riz a garder en de-
hors de la période prévue peuvent s'en acquitter & con-
dition d'en avertir les responsables,

Art. III - Si une personne s'abstient volontairement
une folis de participer aux travaux, on pourra lui par-

donner.

Art, IV - 81 cette absence se renouvelle une autre fois
(mardi) au cours du mois, 11 faudra travalller un autre
jour en récupération. Ce jour de réeupération, c'est le
Fokonolona ou trois ou quatre notables qui décident de
la. tAche qu'il faudra accomplir,

Art., V - Un homme valide, sans emp@chement, qui refuse
de travailler, peut compenser son labeur en versant une
somme A'argent (200 FMG), qui sera remise au Comité de
construction de 1l'école primaire de Fasina.

Art. VI - Si quelqu'un ne travaille qu'une demi-journée,
sans motif valable, il sera tenu de venir une autre fois
pour une demi-journée,

Art., VIT - L'arrivée en retard d'une heure sera comblée
par une heure supplémentaire aprés 1'heure normale de
départ.

Art., VIIT - Pour diriger et mener les travaux, le
Fokonolona a cheoisi deux hommes pour seconder le Prési-
dent et le Secrétaire du Comité. Le Fokonolona décide
des sanctions & prendre contre ceux qui n'obéissent

pas & ces décisions.

Fait & Fasina le Mercredi 26 aoQt 1970
Signés : Daniel Fanony, Lucien Zamandrahengo, Vatsy,
Ramorasata, Tsitampohina, Zara, Ndriana, Justin Bema-
nana, Tsiahy, Michel Loko, Marohavana, Bevary,
Vanonjara, Bacsa, Issadjée, Tsarazama, Tsarazoky,
Manankasina, Tilahizocky, Godro, Velonjara, Behita,
Beanjara, Tsaravelona, Besaina Lehiriky, Giago,
Joseph Amboalahy, Célestin Benoro, Mahavita, Nona,
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Jaonary, Ndriamila, Norbert Ingahimena, fAlexandre

Vava, Albert Zambc, Ratay, Rasonina, Besonina,

Ralison, Stanislas, Jacmora, Sammuel Faralahimena,

Bernard.

Président et secrétaire du Comité : Belaza CGervais
Ndrova Patrice.

Autrefois, la charte {dina) du Fokonolona n'était
vas éerite comme celle-ci, mais une fols gque la délibé-
ration était faite et que 1'unanimité dtait acquise
(souvent aprés plusieurs rdéunions), un membre de 1lfas-
sistance exposait clairement le contenu de la décisicn,
Lorsqu'il avait terminé, toute l'assemblée répondait
"Tzay 1" (C'est cela). Le dina était alors adopté.

Nous remarquons que parmi les signataires de la
charte ci-dessus, il n'y a pas de femme. Effcctivement,
du début jusqu'a la fin, aucune femme n'a pris part a
cette réunion. Car la présence de la femme n'était pas
obligatoire pour une rdéunion qui décide d'une corvée
gui ne la regarcde pas directement, C'est ici que nous
trouvons qu'il n'y o qu'un seul Fokonolona bien que les
fonetions soient diffdérentes, C'est un fokcnolona de
corvée, si on veut, mails fokonolona quand m@me, car
1'unanimité est acquise aprés unec longue discussion pour
failre face & des situations nouvelles. Malheureusement,
deux exemplaires de ce dina sont déposés au bureau du
Sous-Préfet de Mananara, pour que ce dernier puisse failre
presslon sur le Fokonolcona si cet enpagement n'est pas
respecté, Alors c¢'est toujours le m@me probléme qui
revient : la puissance étrangeére, Ce dina n'a de valeur
que lorsqu’il est coiffé par ses auteurs et non par une
puissance guelconque. Car tant que le dina reste entre
les mains du Fokonolona on peut toujours le mcdifier
et 1l'adapter selon les circonstances de la vie. Pour
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cela, 11 suffit de convoguer une nouvelle réunion du

Fokonolona pour réajuster le dina.

- LE PRETRE (MPIJORO), LES LIGNES MASCULTNE ET FEMININE

Le Fokonclona n'est pas la seule autoritd du
village, le pré&tre (mpijoro) o lui aussi une certaine
autorité dans tout ce qui regarde le domaine religieux,
Le choix du pr&tre se fait & partir de la ligne mascu-
line d'un anc@tre commun (Zanakinilahy), rfle trés envié
par les descendants de la ligne féminine surtout si le
pr8tre ne remplit pas sa fonction avec toute la perfec-
tion souhaitée, C'est alors que des plaisanteries mali-
cieuses naissent entre les descendants de la ligne fé-
minine et la ligne masculine, Plusieurs 1dégendes étio-
legiques racontent la rivalité existant entre lo lirne

féminine et la ligne masculine. En voici une :

Un homme trés avare s'en alla un jour chercher
de 1l'argent. Fatigué du voyage, 11 s'endormit auprés d'un
tombeau. Au milieu de la nuit, un vieux fant®me lui est
apparu on disant : "Dors-tu mon petit fils (Zafikilahy)?

Hélas grand-pére, Jje nc dors pas a cause de mon soucl
dltargent, Mon petit-fils, lui dit le fantfme, la faminc
sdévit dans notre région, n'as-tu pas un peu do¢ riz blanc,
nar hasard, pour nous sauver ? Hélas, mon grand-pére, j¢
ne peux pas partager le¢ peu que Jje pcsséde, cars j'ai en-
core un long voyage A faire, Dfaccord, lul dit lc pgrand-
pére, et n'as-tu pas de miel pour tromper la faim de

mes cnfants ? Du miel, dit 1l'avare, j'en ai un peu maig
juste pour moi. Du tabac, demande le prand-perc, car 1l'en-
vie m'en fait mal & la $8te 2 Il v en a tout juste pour
remplir ma tabatigre, lui répond llavare. Le grand-pére
lui demande enfin de 1'alecool (toaka). L'avare lui dit
qu'il n'en a pas asscz pour partager avec lui... Alors,
le grend-pere lui dit : Mon enfant, ce lieu est peu sfir
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cache~tol bien, car 1l y a scuvent des gens treées méchants
qui passent ici, puils il disparut. Un instant apres, pas-
sa un groupe de fantBmes (angatra) venant d'assister &
une cérémonie de sacrifice. Arrivés a4 l'endroit ol se
cachait 1l'avare, les fantBmes sentirent sa présence &
1'cdeur humaine, ils se mirent &4 chercher et finirent

par le trouver. Les fantfmes le malmenérent et lc laissé-
rent & demi mort. L'avare rebroussa chemin ot tomba gra-

venent malaode en arrivant chez lul.

Voici qu'un jour Levetahely (1) emprunta le méme
chemin que l'avare pour aller chercher de l'arcent. Quand
le soir temba, 11 passa la nuit au mBme endroit que l'ava-
re. iu milieu de la nuit, 11 se mit & tousser. Le vieux
fantfOme se mit & demander : "Qui est 14 2" C'est moi
Levetahely qui cherche de 1l'argent et qui passe la nuit
icl en attendant le lever <u jour, As-ftu un peu de riz,
men petit enfant, car nous n'aveons plus rien 4 manger ?
Levetahely lui dit : I1 me reste encore un peu Ge viz,
mais ol vais-je le déposer pour gque vous puissicrz le
prendre ? Mets-le sur le lckambato (l'autel), mon fils,
¢t nous pourrons le prendre. Puis le grand-pere lul de-
monde du miel, du tabac et de l'alcool. Levetahely ne luil
refusa rien., Il déposa sur l'autel un peu de miel, de
tabac ot d'alcocl... En rdécompense, lc vieux prand-pére
lui dit : Merci mon petit enfant, Jje sais bien que tu
es bon, gque tu n'es pas avare, tu nous aimes et tu comptes
sur les Anc@tres dans toubt ce que tu fais. Viens ici
prés de moi pour gue je te cache car de nombreuses et
méchantes perscnnes vont passer ici cette nuit. Ecoute
bien leur conversation, car c'est moi-méme qui vais les
accuelillir et leur demander des ncouvelles, parce dque ce
sont mes enfants et mes petlits enfanis.

(1) Levetahely = ilay veta hely (le petit pauvre),
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Un instant plus tard, on entendit des brults de
nombreux fant8mes (angatra). Le grand-pere se mitv alors
3 leur demander des nouvelles : "Kabary anareco Jalsahy.
t8 18 miambin-dasy edy ny antitry?" (Quelles nouvelles

allez-vous me raconter, & moi le vieux quil garde ce

camp ?". "Nous n'avons rien de sensationnel & vous ra-
conter disent les fantBmes, si ce n'est que la cérimonie
du sacrifice &4 laquelle vous nous avez envovés s'est
trés bien passée a Magnenoamponga. C'dtait une cdérdémo-
nie de l'accomplissement d'un voeu (alatsikafara), le

boeuf était bien gros et gras, il était calme (1). Il y
avalt beaucoup de boisson et une grande foule. Ceux
de Saraflanina, de Nosimbeahangy, d'Andavakena et Bemoko,

etc., étailent tous présents.

On dirait que ¢a sent quelgu'un, grand-pére,
dirent les fantfmes. -~ "Ou trouvez-vous quelgu'un 2
leur répondit-il, Merci de vos nouvelles, continuez vo-
tre chemin. J'allais oublier, reprit le grand-p2re, quel-
les sont les nouvelles des endroits ol vous Btes passdés?"
~ Rdponse des fantfmes : "Le Fokonolona de Saraflanina
a tenu une grande réunion, car ceux de la ligne mascu-
line (zanakinilahy) et ccux de la ligne fdminine {zana-
kinivavy) se sont disputds au sujet de leur autel, de
leur immense riziére et des champs avoisinant. Ils n'ont
pas pu s'entendre et ils dtaient sur le point de se
battre, parce que ni ceux de la ligne masculine, ni
ceux de la ligne fdéminine ne savaient 1l'origine du
fisokina (2) de lcurs anc8tres, ni ce que leurs pre-
miers parents ont fait sur cet autel ; ils se disputent
pour rien, car ils ont tous droit A l'autel et aux
champs, mais personne ne connalt ce droit et la dis-

(1) Pour la signification de l'attitude de l'animal
offert en sacrifice, voir page 262,note 2.

(2) Fisokina : poteau de sacrifice,

-
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cussion n'était pas terminée, Cependant, s'il y a quel-
gqu'ur qui sait 1'époque de la construction de cet autel,
la couleur du boeuf immolé pour la premiére fois sur

cet autel, il regnera sur tous les biens qui s'y trouvent.
Ni de 1la ligne masculine, ni de la ligne féminine,

ni le plus 8gé du village, personne ne sait qu'il y o

une cruche pleine d'argent enterrée par leurs anc@tres
sous cet autel, le soir de son inauguration... iAW revoir,
srand-pére, car nous sommes pressés 1" Quand les fantBmes
furent partis, grand-pére demanda & Levetahely : "As-tu
entendu ce qu'ils ont raconté, mon enfant?" Levetahely :

". Le grand-pére & 1l'enfant : "Retourne

"Ooui grand-pere
chez toi et fais ce qu'ils ont dit". Levetahely : "Merci
infiniment, au revcir pgrand-pére”. Le grand-pére 1le
quifte sur ces paroles : "Au revoir, celui qui séme du
bien, rdécoltera du bien ; celul gui séme du mal rdécol-

tera du mal',

Lorsgue Levetahely arriva dans le village indi-
qué par les fant®mes, il trouva tous les habitants en
réunion du Fokonolona pour régler les affaires de coux
de la ligne masculine ct féminine. Levetahely gul prit
part & la réunion du Fokonolona prétendit savoir 1'épo-
que dc la construction de llautel de Sarafianina, la cou-
leur du boeuf immolé le jour de son inauguration , ete.
I1 proposa d'en faire la preuve, moyennant toutes leurs

richesses, Le Fokonolona 1l'approuva. Il y a aussi, dit
Levetahely, trois cruches pleines de piéces d'argent
sous 1l'autel, cbté Est | Cette preuve ¢tait vraie. Alors
ceux de la ligne féminine rcdoublérent leur colére, ils
se leverent contre le pr&tre (mpijoro) et tous ceux de
la lizne masculine, les accusant de n'@tre pas dignes de
leur charge, pulsquc, étant responsables de ce liecu, ils
ne connaissaient pas la fortune gqui v ¢tait cachée. De-

puls ce temps existe la plaisanterie malicleuse entre
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les zanakinivavy et les zanakinilahy, Ces derniers ont
le devoir de connafirce les coutumes des Anc8tres, sous

peine de se voir nccusés d'@tre indignes de leur tfAche.

Les Canangues de la Mélanésie ont oussi dans leur
socidtd des relations de parentd & peu prés de méme na-
ture, que Maurice Leenhardt appelle & juste titre "la
parenté a4 libre parler" (1).

Cependant, c'est toujours le descendant le plus
Agé de la ligne masculine gul est investi du pouvoir
d'officier pour les cérémonies de sacrifice au Zanahary
(Dieu) et aux Anc®stres.

Le Mpijoro, de mijoro (prier) n'est pas un gué-
risseur, il est sacrificateur. Son autorité s'détend uni-
guement sur le domaine religieux. En collaboration dtroite
avec les ancicns du lignogce, 11 veillce a 1'observance
des interdits et des coutumes, A Fasina, le mpiljioro est
Vatsy dit Zamanibilaina (1'oncle de Bilaina). Rien ne le
distingue de 1l'ensemble de la population, ni dans 1'ha-
bitation, ni dans la fagon de s'habiller. Naturellement
il est le premier A observer les traditions, i1l montre
trés peu d'enthousiasme pour les changements moderncs,

On dit qu'il mange encore dans une assiette de bois lors-
qu'il est dans son champ (saha) & Ambodifaho. Il o unc
autorité morale dans le village, Clest & lui qu'on
s'adresse lorsque le Fokonolona ddéecide de rejeter un mem-
bre, Il tient son pouveilr de Dieu et des Anc8tres. Muand
il ne peut plus exercer sa foncticn, il 1o déléiue a

une personne du sexe mnsculin de sa lignée, en préscnce
du Fokonolona, Si le mpijoro n'a pas pu désigner son
successeur, a sa mort, le Fokonolona nomme le remplo-
cant. Il semble qu'ad 4défaut d'homme valable dans 1a 1i-

sy

sne masculine, on peub choisir la personne la plus 8gde

(1) LEENHARDT (Maurice) Do Kamo, Paris, Gallimard, 1947,
259 p. notamment pp. 188 - 160,



dans la lignée féminine sons distinction de sexe pour
lui offrir le "kobay" (bAton) symbole du pouvoir. iinsi,
Madame veuve Rovanana trés fgdée {(done ia plus proche
des fncétres) a offert le kobay symboligue & Vatsy (de
l1a ligne masculine) parce gu'elle était la plus fgée

du village.

Le hasard a rait que ceux cde la ligne féminine
sont les plus nombreux, les plus riches et les plus
instruits dans le village. Les plaisanteries ou méme
les moqueries & l'adresse de ceux de la ligne masculine
ne manquent pas. Ces derniers en revanche traitent d'es-
claves {andeve) leurs cousins de la ligne féminine ; ils
ont effectivement une certaine prdésdance sur cux. C'est
au moment des sacrifices que ces plaisanteries récipro-
gues sont les plus abondantes. En parlant des Canaques,
Leenharct dit @ "Dans ces groupes ol la contrainte so-
ciale est si ferte, ia relation de parentd & libre par-
ler maintient done les possibilitds de spontandité. Et
au travers de celle-ci apparatt nettement la personna-
lité véritable du Canague, capable, contre le train
social, de réaction, par ironie ou par courroux” (1).

o

(1) LEENHARDT (Maurice) op.cit., p. 140, :
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B - LE FANJAKANA (POUVOIR ADMINISTRATIF) ET SES RAPPORTS
AVEC LI FOKONOLONA

"Moizim-~pito ny he avy"
(L'avenir cst sept fois obscur)

Parole d'un habitant se Fasina.

L'indépendance de Madagascar n'a pas donné aux
"eBtiers" (1) ce gqu'ils attendaient d'elle, Des diri-
geants autochtones ont pris la place des étrangers, mnis
les structurcs restent inchangées et deviennent erncore
plus rigides. La perception de 1'imp8%t, la chasse aux
fabricants de bidre de cannc a sucre {(_betsahebsa)
et aux planteurs de tabac, pour 1o conscmmation indi-

!

viduelle, tiennent tout le village en alerte d'un bout

a4 ll'autre de 1'annde,
Cependant, Jors Jdes élections, le nouvolr o

suscité llenthousiasme des CBtiers pour emp@cher les

Mepina d'accéder au pouvoir : "Divide ut regnes" (divi-

ser pour régner). L'inddpendance, loin de donner aux

(1) Terme colonial. On désigne sous ce nom toutes les
ethnies habitant aussi bien les cBtes que les hautes
terres, pour les distinguer des Merina habitant la
régicn de Tananarive. Cette division de Madagascar
en deux bloes date du début des entreprises colonia-
les européennes ; elle a été favorisdée plus tard par
1a scolarisation, notamment missionnaire, pius dé-
veloppée chez les Merina que chez les autres ethnies
et par les intrigues des partis politigques désireux

¢facecéder au pouvelir ou de le conserver., Cette di-

vision artificielle ='est a?puyée sur une iddolo-

gie de supériorité licde & 1'origine différente (ou

prétendue telle) des groupes dominants de la sociécé

merina, et représentée actuellement par la distinction
fotsy ("blanc")/ mainty ("noir"). Cf. M. BLOCH,
op.cit. Madagascar, constituée seulement en entité
nationale au début du XIXe sitcle, a peut-8tre encore
bescin d'affermir son unité nationale,
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paysans le moyen de retrouver leurs valeurs anciennes
perdues pendant la période colonilale, les a plongés

dong des contradictions : "Prddire notre avenir, nous
¢isalt un vieux paysan assis devant sa cage, no savez~
vous pas que l'avenir c'est 1'inconnu, puis il termi-

1

nait en disant ¢ "Maizim-pito ny he avy " (L'avenir

est sept fois obscur)(l).

IMPOTS

LtAdministration ou Fanjakana est représentée
sous son aspect le plus astreignant, a savoir : la ré-
pression fiscale. Tous les fonctionnaires et ¢lus po-
litiques jusqu'au chef du village donnent une place im-
portante & la perception de 1'impf®t. Ils le mention-
nent 4 chaque occasion dans leurs discours (2). Or cet
imp®t de capitation (kara-dahy) est d'un apport minime
pour la caisse de 1'Etat. Pour la grossir, il suffirait,
d'aprés certains experts, de doubler les taxes sur 1'im-
portation des alcools, par exemple, sur le whisky. Ainsi
1'impft est moins une source de revenus pour 1'Etat,

gqu'un symbole Jde sa tutelle,

(1) Le chiffrc 7 en malgache margue une idde Je totalité.
I1 est aussi un symbole maléfique ; done une situa-
tion vraiment noire, sans issue.

(2) On raconte qu'un chel de province, alcrs en tournée
a Nosivarika, rassembla le ?euple sur la place pu-~
blique et 1lui reprocha de n'avoir pas pay¢ 1'imnSt,
I1 décida m8me de retenir tous ceux qui n'avaient
rien versd, Ce fut alors une vraie débandade, le
peuple pris de panique fuyait de tous c8tds, il v
eut de nombreux blessds,
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A 1YimpBt de capitation (1) s'ajoutent les inm-
pBts sur le terrain, les boeufs, les chiens etc.. In
plus, de multiples charges incombent aux villagenis :
ccnstruction des routes, Jdes écoles, cotisaticns diver-
ses solt pour les fonctiommaires Je passage, soit pour
les frais occasionnés »ar la rdéeception d'une personna=
lite.,

Ces implts rdépartis sur les différents biens des
paysans les ruinent. Le girofle, le café ou la vanille
sont les seules ressources des payvsans betsimilsaraka,
Ces ressources sont insuffisantes pour couvrir les dé-
penses de 1'imp8t surtout gquand 1es cours mondiaux des
matiéres premicres baissent, aussi les paysans sont-ils
toujours endettdés, Quand la rdépressicn policiére au su-
jet de 1'impft non payé se fait plus violente, 1a seule
solution possible est de vendre leur riz a un prix tres

bas cu leur cafd et lcurs clous de glrolle encore verts

(1) "L'impft annuel est de 3 000 FMG par homme de plus
de 21 ans : de pilus un imp8t particulier frabpe la
possession de terres, de boeufs, de moisong, Co
chiens, ete. : les hommes 8gés sont exemptds quand
ils sont jugds inaptes au travail par une commis-
sion de foncticnnaires leccaux. La multiplicitdé des
éléments frappdés A'impft, Llambigufté de leur ddési-
gnation, l'interférence de la propridté collective,
le vague des critdres marquant le début de 1'obli-
gation du palement cu le moment de l'exemption, dun-
nent aux fonctionnaires locaux, laissés seuls Jjuges
en la maticrc, un éventail illimité de possibilitdés
de favoritisme, Jd'injustice et de brimades ;, avec
1Mimp®L, les agents administratifs peuvent denner
un contenu au jeu permanent de la punition et de la
vécompense", (ALTHABE (G.), op.cit., p. 27.) On
comprend ainsi que 1'un des premiers actes Au guu-
vernement du Géndéral G, Ramanantsca en 1972 ait
&t¢ 1o suppression des impfts de capitaticn et sur
les boeufs.
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a8 des prix forfaitaires pour arriver a verser les sommes
demanddes pour 1'imp8t. Mais par la suite, ils seront
obligds de racheter ce riz, ce café¢ aux Chinois & wun
cours plus élevé. Cependant, ceux qui malgré tout n'ar-
rivent pas & payer faute de¢ ressources sont humiliés,
traités de traitres envers la patrie, Ils sont employés
pencant une semalne ou plus gratultement pour lc service
de 1'Etat. Ce service accompli, ils sont renvoyés chesz
eux «t, si apr®és un certain déiai, ils n'ont pas encore
payé, ils reviennent pour des corvées plus lengues. Cette
alternance de corvée et de retour & la maison dure Jjus-
qu'ad ce qu'ils se procurent de l'argent ou que la fa-
mille ou le Fokonolona alde 1'intéressé.

Le paiement de 1'imp8t est si important gue oi
un membre du village demande 1l'autorisation de déboiser
un coin de forét pour cultiver le riz de montogne, clle
lui sera refusée si un autre membre du méme village ne
s'est pas acquitté de sa dotte d'impfts, de mime pour
avoir llautorisation de tuer un zébu pour les cdérémo-
nies du sacrifice, ou toute autre permissior, Do co
fait, ce sont les habitants entre eux qui se contrflent
avec 1'aide du chef du village représentant du Fanjakana,

BIERE DE CANNE & SUCRE (BETSABETSA) ET TABAC

Le betsabetsa ou biére de cannc a sucre est la
boisson nationalce des Betsimisaraka. On la belt au cours
de toutes les rdéunicns, lors des travauy et surtout pen-
dant les sacrifices aux anc8tres, elle cst alors un
moyen de communion entre les morts et les vivants. Le
betsabctsa est fabriqué‘par les habitants qui pressent

les cannes & sucre avec le fangarinana (1) pour en

(1) Fangarinana : pressoir artisanal rudimentaire composé
de deux trones dlarbre, 1'un plat creusé au milieu
reposant sur deux supports, 1'autre, posé sur le ore-
mier et muni d'une manette permettant de llactionner
dans un mouvement de vo-—et-vient. La canne & sucre
vosée entre les deux tronecs se trouve derasde, le
Jus coule dans la canelure et est recueillil dans
un récipient.
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cxtraire le Jjus augquel on ajoute de 1'écorce de bilahy.
Cette boisson ne peut se conserver longtemps a couse de
la fermentation, ce g1 cblige & fabriquer en privé du
betsabetsa, m8me pour la consommation individuelle. Ce-
pendant le paysan enfreint cet interdit souvent a4 cause
de 1'éloignement du lieu légal de la fabrication du
betsobetsa et de 1la somme & payer. Il est impensable
pour un paysan de supprimer cette bolsson ({avorisant
ies lliens entre les membres du village au cours des
travaux communs, et le mettant en communicon avec les
aneBtres au cours des cérémonies religicuses,

auant au ac, 11 falt égalemen obie
Quant tab 1 fait également 1'objet d'un
monopole et donne lieu 4 la m@me solidarité du cBté des

paysans et aux mémes démarches du cBté de la police,

RAPPORTS ENTRE LE FOKONOLONA T LIE FANJAKANA

Les infractions nombreuses des paysans sont
saneticnnées par des répressions policiéres sdéveéres.
Pour faire face & cette situation, la sclidarité pay-
sanne eat tres forte ; unis dans la colere, les paysans
le sont aussi dans 1''.ction pour dérouter les recher-
ches policidres, Si quelqu'un est vris en flagrant délit,
il prend seul la responsabilité de son acte et ne Cé-
voile personne, s'il est passible d'une amende, le
Fokonolona lui viendra cen aide pour payer : s'il est
emprisconné, le Fokonoleona entretiendra ses terres &
sa place, Les policiers connaissant cette solidarité
des villageoils font souvent des perguislitiocns, fouil-
lant a fond les cases, flairant les bouteilles ou au-
tres rdécipients pour détecter l'odeur de 1la bitre de
CaANNE. o On raconte qu'un paysan trés entdté pris
par les gendarmes et condult au poste emporta sa dame-
Jeane et pendant le chemin la brisza en la Jjetant dans

le fleuve, Aprés ce geste, 11 interrogea les gzendarmes,
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leur demandant pourquoi ils 1'emmenaient ? Ne pouvant
compter sur le Fokonolona comme témoin, les gendarmes
laissérent tomber l'affaire, Personncllement, pendant
notre enquéte, nous avons pu rencontrer la police rurale
de 1a commune de Manambolosy (& vingt kilom&tres au Nord
de Mananara) qui, quelques jours avant, s'dtait heurtde
avec lecs paysans de Fahambahy, au cours Jd'une tournde
d'inspection., Pendant la cdérémonie du sacrifice fie zdébu,
dans la nuit du vendredi 7 aclt 1970, les villageois
furent intrigués par la présence de trois policiers en
uniforme représentant 1'autorité détrangére, La coldre

se déchafna du ¢Bté des paysans qui, excddés, roudrent
de coups les policiers, dlertds, les gendarmes de Mananara
sont venus se Joindre aux policiers avee armes et voitu-
res pour montrer leur force devant des paysans sans dé-

fense,

Ces faits nous riévélent lo tensicn existant en-
tre lces paysans et le Fanjakano représenté par les per-
cepteurs d'impfts, les gendarmes ¢t 1z police. On cons-
tate aussi combien les rapports entre les villageoils et
le pouvoir sont faussds par cette situation. Le Fokunolona
reste une réalité difficile a pénétrer par un pouvoir
extdriecur & lui, quoique, apparemment, il semble favo-
rable & la collaberation avec le Gouvernement, d'cl les
tentatives du Gouvernement en faveur des paysans n'at-
teignant pas les résultats cspdérdés. M8me quand les pay-
sans ddéeident de falre un pas vers le progres, par exem-
ple en construisant de: routes, ils le font avec 1l'ar-
ri¢re pensdée gu'ils deviennent ainsi une proic facile
pour les gendarmes (1).

(1) Les gens disent qu'autrefois, gquand la route de
Sandrakatsy n'existait pas, on entendait venir les
gendarmes qui marchaient, A présent avec la route
et les moyens de locometion plus rapides, on est
surpris par leur présence dans le village.
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Si le Fokonolona réalise dlimportants travaux
aujourd'hui, c'est le plus souvent par contrainte morale
que par conviction, Ainsi la route Sandrakatsy-Fasina a
été entitérement construilte par le Fokonolona de cetfe
région avec des woyens rudiventsines gn ufllisant 1a mg-
thode du few pour faire éclater les rochers. Chaque
homme valide ayant 1'®ge de payer 1'implt esf tenu de
participer & ces travaux de 1l'Etat pendant une semaing,
La commune rurale de Sandrakatsy a désigné comme sur-
veillant de ce chantier M. Joseph Amboalahy, de Fasina,
Clest lui qui distribua les t#ches i chacun .des travalle
leurs, On remarque son costume colonilal : casque trés
haut, short et chemise kaki, brodequins militairesy En
mimant ainsi les mafttres éfrangers disparus de la Scéne
politiqug dépuis l'accession & 1'indépendance, il chers
che & imposer l'autorité sur les hommes, I1 tient un
registre des présences et enveie au Maire de Sandrakatsy
la liste de ceux qui ont accompli leur t#chg, Ils re-
golvent alors un reeu écrit en frangals et muni d'un
cachet de la Commune. Les percepteurs powrralent lg ré-
clamer en m®me temps gue le talon de 1'imp8t,

LE CHEF DU VILLAGE

Le chef du village représente le chef de canton
et le chef de quartier dans son village pour le recou-
vrement des imp8ts. Pour les affaires intérieures du
village, il reste soumis au Fokonolona.

Autrefois, 1'élection du chef de village se dé-
roulait de la fagon suilvante : deux ou trois candidats
sont choilsis par les notables du village pour 8tre sujets
aux futures élections, Il arrive que ces hommes refusent
la candidature. Si la raison est valable, les notables
en choisissent un autre, mais si elle n'est pas justi-
fiée, les noms restent et la liste est envoyée au Chef
de canton de Sandrakatsy, gui délegue le chef de quartler
pour assister aux élections. Le jour venu, les hommes et
les femmes choisissent leur chef en jetant de petits
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cailloux (mandatsa-bato) dans le chapeau du candidat pré-
féré., Le candidat dont le chapeau contient le plus de
cailloux sera le chef, ensulte celui qui en aura obtenu

le plus sera le sous-chef. Le refus de cette candidature
se comprend, car 8tre chef de village n'est pas un titre
honorifique mails un service. Ainsj c'est le chef de vil-
lage qui organise les réceptions des personnalités, c'est
lul qud doit aller trouver les paysans quand ceux-ci ne
payent pas leurs imp8ts, c'est encore lui qui désigne

les hommes qui doivent exdécuter les corvées., Sa posi-
tion est trés délicate, il doit avoir de bonnes relations
avec le Fokonolona ; s'il se met en désaccord avec lui,
1l sera le plus malheureux des hommes. Ce fut peut-8tre
le cas d'Amboalema chef de village quelques anndes avant
les révoltes paysannes de 1947 qui, découragé de voir
tous les gens du village s'enfuir dans leur champ pour

ne pas acccenplir les cbfvées, s'enfuit lui qussi dans

la réglon de Mandritsara, au pays fsimihety. Depuis
1'indépendance, il semble que cette fonction ait tendance

a4 €tre envisagde comme une promotion sociale, du moins
pour certains ; désormais, le chef du village est in-
demnisé¢ pour les frais gue nécessitent les diverses ren-
contres et déplacemenﬁs avec le chef de canton pour le
recouvrement des impbts. Cependant) 11 faut préciger gue
le chef du village n'est pas chef de 1a communauté tra-
ditionnelle, 1l est lui-meme soumis au Fokonolona. De-
puls 1'indépendance, c'est le Scus-Préfet qui nomme le
chef de village aprés avis du Conseil de la Commune
Rurale intéressée, '
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