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FRIENDS’ MISSION WORK
IN MADAGASCAR UP TO 1927
AND ITS DOCTRINAL IMPLICATIONS

UNE ETUDE IGNOREE SUR LES QUAKERS
A MADAGASCAR

L’histoire de la mission quaker 4 Madagascar n’a été que rarement abor-
dée. Pourtant dés 1880 William Johnson éditait sur les presses de Faravohitra,
4 Antananarivo, un petit livret intitulé : The Friends’ Foreign Mission Asso-
ciation in Madagascar. Cet ouvrage semble étre tombé aujourd’hui dans le plus
total oubli (1). Depuis, les références habituellement utilisées a Madagascar
pour l’histoire de cette mission se limitent & 1’ceuvre de H.E. CLARK, en an-
glais et en malgache (2).

C’est pour combler ce vide que E.A. Otto Peetz, missionnaire 4 Mada-
gascar de 1938 & 1952, a entrepris cette étude de type universitaire, profitant
de son expérience personnelle du terrain (3). Ce travail, par 'ampleur de son

(1) Otto Peetz ne I’a pas consulté et ignorait sans doute son existence,

(2) Clark H.E. The history of the Church in Madagascar, 1887, 2¢€ édit., 1918.
The story of the Friends Foreign Mission in Madagascar, Antananarivo, 1888,
2¢€ édit., 1902. Tantara ny Fiangonana eto Madagascar, 1887, 2€ édit., 1902,
3e édit.; 1918.

(3) Friends’ Mission Work in Madagascar up to 1927 and its doctrinal impli-
cations, (I’ceuvre missionnaire des Quakers & Madagascar jusqu’en 1927 et ses
implications doctrinales) — Thesis presented for the Degree of Bachelor of
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sujet, correspondrait 3 peu prés A ce que 'on attend d’une thése de 111¢ Cycle
3 I'Université de Madagascar; malheureusement le volume et la matiére ne sont
pas en conséquence ; par ailleurs la lecture est rendue difficile sinon rebutante
par le déroulement ininterrompu d’un texte touffu ou les paragraphes s’en-
chafnent sans transition, sans espacement, sans rappels ni sous-titres en marge.
En I’absence d’index et avec une table des matiéres squelettique, on ne peut
consulter cet ouvrage qu’aprés une lecture compléte et en reconstituant soi-
méme, au fur et 3 mesure, une véritable table des matiéres détaillée. Encore la
recherche d’un renseignement précis exigera-t-elle une laborieuse péche 2 tra-
vers les chapitres au titre laconique et imprécis. On ne peut trouver d’excuse a
cette présentation que dans la formation non universitaire de son auteur, plus
familiarisé avec la composition d’un sermon qu’avec celle d’un exposé de
synthése.

Le travail se présente comme une succession de petits exposés batis sur

~un cadre chronologique autour de deux axes trés vagues : description du ter-

rain de mission, description du contexte britannique. Une introduction de

49 pages restitue le probléme missionnaire dans I’histoire générale de la So-
ciété des Amis, plus connue sous le nom de Quakers.

Depuis le XVIIIéme siécle jusqu’a la crise ouverte par le grand mouve-
ment évangélique de la fin du XVIIéme siécle et ses prolongements missionnai-
res, 'Eglise de Georges Fox fut secouée de débats épisodiques qui reprirent
avec plus de violence encore de 1795 & 1850-1860 en gros. Ces débats oppo-
saient une fraction conservatrice, raidie dans certaines pratiques extérieures
(vetement notamment), résolument fermée et donc hostile & tout prosélytisme,
2 une fraction ouverte sur le monde, moins obsédée par des problémes théo-
logiques et disciplinaires (notamment le refus d’un corps pastoral ordonné)
que soucieuse de promouvoir la lutte contre 1’esclavage, la violence et 1’igno-
rance.

C’est vers 1860 que Madagascar commence & intéresser les Quakers.
«La mort en juillet 1861 de la reine Ranavalona lére (4) met fin & 25 années
de persécution et crée un appel de Bibles, d'imprimés et de médicaments en
Grande Bretagne par la voix de William Ellis». Or, Mme Ellis était la tante de
J.S. Sewell (1819-1900), un Quaker influent, professeur de son état. Ellis, en
mobilisant famille et connaissances dans sa campagne de soutien & I’Eglise
malgache (1861-1862), entraina dans son sillage Joseph Sewell.

Joseph Sewell était rédacteur au Friend, organe créé par la fraction
«ouvertey de la Société des Amis. Grace au joumal, il put réunir des fonds -
aupréz de Quakers britanniques et surtout reprendre I'idée, apparue lors de la

Letters by E.A. Otto Peetz; Mansfield College. Oxford, November 1960,
283 pp., dactylo; 1 carte. Déposé par 'auteur a la Bibliotéque Universitaire
d’Antananarivo a ’occasion du centenaire de la F.F.M.A. en juin 1967.

(4) Plus exactement, Ranavalona 1€re. mourut le 16 aoGt 1861.
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réunion annuelle de 1864, d’une participation plus vivante & I’essor de la jeune
Eglise martyre. On décida ’envoi de maitres d’école, grice a un fort reliquat
de recettes dans les caisses de la Société. Mais cette décision ne provoqua aucu-
ne candidature; elle ranima au contraire I’ardeur des traditionalistes qui mul-
tipliérent les attaques contre Sewell. Au fond, la participation des Friends &
I’évangélisation de Madagascar fut I’ceuvre d’un seul homme dans un contexte
indifférent et souvent méme hostile.

Il faut attendre une intervention de la London Missionary Society en
1866 ainsi que la création de la Friends Missionary Society obtenue grce a
I’ardeur pamphlétaire d’un certain H.S. Newman, pour que les Fréres passent
a un début de réalisation concréte ; encore 'effort ne viendra-t-il pas d’Angle-
terre mais d’Amérique. C’est du fond de 'Indiana qu’en réponse a I'appel de
Newman un candidat se présente pour Madagascar, il s’appelle Louis Street;
J. Sewell et lui furent les premiers missionnaires quakers 2 Madagascar.

Otto Peetz parvient & faire comprendre I'importance dans I'attitude des
missionnaires quakers, de la longue réticence de la Société vis-a-vis de toute
entreprise missionnaire. Cela se traduisit par un refus de convertir ou méme
d’intervenir dans le domaine religieux; une attitude presque laique vis-a-vis
des Malgaches jusqu’en 1927. Néanmoins on regrette que ’auteur ne soit pas
en mesure de sortir du cadre de I'histoire des idées la plus traditionnelie, faite
de citations et de références textuelles, pour dégager une problématique.

Cette évclution de la position des Quakers si elle est pergue par I’auteur
n’est reliée & rien d’autre qu’'a la presse quaker (Le Friend) et aux rapports
annuels de la Société. Ni le contexte géo-politique de I’époque, ni la situation
socio-économique des Quakers, ni les rapports de I'Occident chrétien avec le
monde non chrétien n’entrent en ligne de compte. On comprend d’autant
moins ce manque d’esprit de synthése et cette absence de méthode historique
que l'auteur a jugé bon de placer dans sa bibliographie des autorités comme
Latourette ou Troeltsh, fondateurs de la méthodologie en histoire des Mis-
sions chrétiennes !

Bref, cette introduction n’offre d’intérét que par le repérage et le dé-
pouillement des sources disponibles pour I’histoire de la mission quaker a
Madagascar. Le chercheur grace a elle s’épargnera un travail fastidieux dans les
Archives.

Aprés lintroduction, une premiére grande partie de 150 pages re:.ace
’histoire de la mission, rythmée par les accords de partage de territoire ou de
compétence avec la LM.S. et par I’évolution politique du pays. Les débuts
(1867-1871); L’interlude (1871-1872); Sewell et Street; Un nouveau départ
(1872-76); Les derniéres années du royaume malgache (1877-1895); Le ré-
gime frangais (1896-1927).

La division arbitraire de chaque tranche chronologique en deux cha-
pitres : the Field (le terrain de mission) et the Home base (la situation métro-



politaine) se révéle trés inadéquate dans la mesure ol bien souvent les causes
de changement se trouvent simultanément & Madagascar et en Grande Bre-
tagne. Elle se justifie dans la mesure ot l'auteur ne prend en compte que la
mission au sens le plus étroit : c’est-a-dire le travail préparé et accompli par les
missionnaires européens et les tribulations de ceux<i. Cette mission n’est ja-
mais replacée dans un contexte plus vaste, sa situation et son influence sur la
société et la civilisation malgaches ne sont pas abordées.

Les préoccupations de l'auteur, dans cette grande premiére partie sont
les suivantes : la mission quaker a connu depuis 1864 des problémes de recru-
tement de missionnaires, de soutien financier et matériel et de relation avec les
autres missions protestantes. déja sur place (notamment la L.M.S.), jusqu’a la
Conférence d’Edimbourg (1210) qui régla les relations intermissionnaires, puis
la guerre de 1914, qui coupa le cordon ombilical avec I'Europe et contraignit
la mission a ['autosubsistance et, enfin, la Constitution de 1927 qui organisa
l’autonomie dans le cadre des Eglises protestantes malgaches (Isan-Enim-
bolana).

Pour P'auteur le particularisme quaker, a l'origine de ces difficultés mis-
sionnaires, repose sur des points de discipline et de doctrine : le refus d’un
corps pastoral, I'indifférence aux sacrements et la prééminence de la lumiére
intérieure sur la lecture de la Bible dans le dialogue avec Dieu. Si ces particu-
larités sont importantes (5), elles ne peuvent a elles seules justifier la nature
et I’évolution du phénomeéne missionnaire quaker. L'auteur lui-méme est con-
traint, en des digressions malhabiles, d'introduire d’autres éléments d’expli-
cation : différences sociologiques, comportement de minorité en Grande-
Bretagne, phénoménes politiques généraux : guerres, colonialisnie, etc.

Mais tout cela demeure anecdotique, superficiel pour Otto Peetz qui
affirme que par leurs différences doctrinales et disciplinaires, les Quakers ont
eu énormément de mal & préserver un certain «cecumenismey protestant qui
ne fut pas simple et pure abstention. La preuve en est dans 'accent porté sur
I’éducation sous toutes ses formes, la diffusion de 'imprimé, formes «neu-
tres» d'activité missionnaire et dans l'importance et la longueur des débats
doctrinaux au sein de la Société, en Angleterre et &8 Madagascar.

C’est cette thése qui conduit I"auteur a développer dans une deuxiéme
partie de 49 pages I’étude des fluctuations doctrinales autour de quatre pdles
fondamentaux : 1) Les Quakers sont-ils un levain pour leur propre salut ou
celui de 'humanité ? 2) Les implications doctrinales et disciplinaires de Ia si-
tuation missionnaire : la vocation missionnaire est-elle un élément dynamique
au sein de I’Eglise métropolitaine, est-elle correctement alimentée et soumise
4 une formation pratique ? Quels doivent étre les principes et les modéles qui

(5) Elles ont été soulignées par Max Weber, L ethique protestante et I'esprit du
capitalisme, Paris, 1964, pp. 185 a 199.
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réglent la conduite du missionnaire dans un contexte totalement différent de
celui de ses origines ? 3) Les formes du culte, de la prédication et ’encadre-
ment pastoral. 4) Les sacrements.

Cette partie résolument thématique est aussi la pius intéressante et la
mieux construite. Elle analyse les points de doctrine qui ont embarrassé sinon
paralysé I’action missionnaire des Quakers. Mais c’est entre ies iignes qu'il faut
rechercher les grandes étapes de 1'évolution de la F.F.M.A. Otto Peetz se mon-
tre peu capable de réintroduire la chronologie dans cette partie synthétique.
On parvient cependant & comprendre que jusqu’en 1872, les Quakers se
comportent comme une secte recherchant les adhésions, volontaires et indi-
viduelles, fondées sur une expérience intéricure et des exigences éthiques. Les
sacrements n’ont aucune valeur propre et le contexte politique et culturel
malgache parait presque indifférent. Aprés 1872, les Friends se retrouvent
sur le méme pied que la L.M.S., il y a passage ce la secte a I'Eglise, avec ac-

ception du pluralisme religieux, revalorisation des sacrements et des documents
religieux, recrutement plus social et prise en compte des normes de la culture

ambiante. Cette transformation en Eglise de la mission des Friends culmine en
1910, a la Conférence Mondiale Intermissionnaire d’Edimbourg, qui voit la
reconnaissance de la secte de Georges Fox comme Eglise de Mission. Ce statut
est concrétisé en 1925 par la fixation d’une liturgie éditée sous le titre : Fom-
bam-Pivavahana mety harahin’ ny Fiangonana Malagasy miray amin’ ny Friends
FMA. (6).

Mais dés cette époque la tendance s’oriente vers I'abandon du statut et
de I'organisation d’une mission pour I'autonomie d'une église proprement
malgache et, cela, malgré I’hostilité de ’autorité coloniale qui voudrait main-
tenir les Eglises protestantes malgaches sous tutelle européenne. La Consti-
tution de 1927 attribue la yrésidence et le secrétariat de la Conférence An-
nuelle des Quakers & part égale aux Malgaches et aux Européens.

A ce moment de son évolution, I’Eglise quaker malgache peut-elle encore
étre considérée comme quaker stricto sensu ? L’auteur évite de répondre di-
rectement & cette question en montrant que la tradition missionnaire était
«endormie» au sein de la secte depuis le XVIléme siécle, que toute évolution
liée a la mission témoigne d’un réveil de ce qui est I’essence méme du quake-
risme. C’est faire peu de cas des conditions historiques du milieu malgache et
de la situation sociale et économique des Quakers dans un Occident en proie
a l'impérialisme. La transformation en Eglise maigache de ia mission quaker
s’est faite presque malgré les missionnaires et ’organisation métropolitaine
quaker.

(6) Maniére de prier pour les Eglises Protestantes Malgaches rattachées i la
Friends Foreign Mission Association; éditée par F. Ramsey & Antananarivo.

—-361 —



L'école a servi en Grande Bretagne comme a Madagascar (7) d’action
refuge aux membres d'une secte qui craignaient de perdre leur identité mais se
sentaient moralement obligés de céder au mouvement évangélique général, au
point qu'a certains moments ils ne se sont occupés que d’éducation scolaire.
Lauteur, quaker et missionnaire. a le courage et 'honnéteté de dire combien
cette emphase sur un point seulement de ’ceuvre missionnaire correspondait a
un refus de pénétrer dans la société malgache, & un «quant-a-soi» moral et
quotidien dont témoignait 1’éducation, en pensionnat anglais, des propres
enfants des missionnaires pour éviter toute contamination. Cette attitude
inimaginable aux époques héroiques de la L.M.S. (avant 1836) ne fut pas, il
faut le reconnaitre, le seul privilége des Friends; elle tendait en tout cas a
«réduire ’éducation au rang d'instrument de domination coloniale et éco-
nomique» (p. 256).

II est dommage que l'auteur n’ait pas senti que si 'image des Friends a
Madagascar ne correspond pas a celle des premiers envoyés de la LM.S., ¢’est
qu’ils appartiennent a une autre phase des missions européennes. 1. "humani-
tarisme est mort avec I'industrialisation de I’Occident, remplacé par I'impé-
rialisme. Celui-ci a fait la part belle aux réussites financiéres des Quakers en
Grande Bretagne et aux U.S.A., mais il a aussi transformé I'idéologie et les
motivations missionnaires. A Madagascar, c’est Ellis qui fit la transition et c’est
lui qui introduisit les Quakers. Qui soutiendra qu’avant et aprés lui les mission-
naires aient été les mémes, quelle ressemblance trouvera-t-on entre un David
Jones et un James Sibree, tous deux pourtant membres de la LM.S., mais
aux deux extrémités du siécle ?

Malgré ses faiblesses, cette thése fait partie de ces nombreux travaux,
oubliés au fond des bibliothéques malgaches, qui méritent d’étre ressuscités
car ils constituent autant d’étapes déja franchies dans le labeur ingrat de la re-
cherche et du dépouillement des sources de I’histoire de Madagascar. Un véri-
table travail de recherche historique dans I'fle ne peut commencer sans un
préalable regroupement analytique de tous les travaux effectués depuis 70 ans.
Cela évitera les redites, le temps et l'effort perdus et les erreurs d’interpré-
tation.

(7) En Grande-Bretagne les Friends sont les plus ardents soutiens du mouve-
ment de I'Ecole des Adultes (Adult School Movement) qui débute en 1845 a
I’initiative de Joseph Sturge. Ne pas oublier que Joseph Lancaster (1777-1838)
était quaker, voyez W. Campbell, Quakers and Education, London, 1953.
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