CATHOLICISME ET CIVILISATION
MALGACHE A LA FIN DU XIXeme SIECLE

(Pistes de recherche)

par
Pietro LUPO

Je n’ai pas & défendre ici le catholicisme contre la critique qu’on lui
porte aujourd’hui de s’étre identifié a la civilisation occidentale, avant et
pendant la parenthése coloniale. Encore moins j'entends nier cette identifi-
cation que je crois bien réelle sous de nombreux aspects et qui, a I’époque,

inspirait, chez beaucoup d’hommes d’église, certaines attitudes et jugements
sur les civilisations du monde extra-européen.

Je voudrais situer la présente communication dans le cadre d’une réflexion
historique objective, sans oublier toutefois que pour I'historien d’aujourd’hui,
I’ambition d’étre objectif est limitée par la conscience de ne pas pouvoir attein-
dre complétement la vérité. Ceci parce que la recherche en histoire n’est jamais
achevée, et aussi parce que les essais de reconstitution du passé ne peuvent pas
faire abstraction des points de vue des chercheurs eux-mémes, ni de I’optique
du présent dans lequel ils sont intégrés. /

Je tiens & affirmer mon respect pour la pluralité des opinions que chacun
peut formuler. Quant au «présenty il est, d’'une part 'aboutissement d’un
mouvement historique qui I'a parfois déterminé, d’autre part il a besoin d’affir-
mer son «altérité» par rapport a ce passé dans lequel il a ses racines (1).

L’analyse constructive de ce «présent» et les changements qu’il exige,
ne seraient pas possibles en dehors de cette attitude critique, voire, de cette
liberté face & notre histoire, tout en I’acceptant comme notre propre histoire.

(1) En ce qui concerne surtout les aspects chrétiens du changement, voir :
M. de Certeau, L’étranger ou l'union dans lindifférence. Edit. D.D.B. Paris,
1969 ; en particulier le ch. VII ;: «L’apologie de la différence».
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C’est dans une telle attitude d’esprit que je voudrais questionner quelques
pages du passé concernant la position du catholicisme relative au probléme
de la rencontre des civilisations.

Jaborde le sujet au niveau du langage, toujours lié au cadre culturel des
époques dans lesquelles il se déploie, assumé par I'Eglise (2). Il ne s’agit donc
pas de refaire une histoire événementielle, ni de mettre en doute ['universalité
du message chrétien qui, en soi, ne reléve d’aucune civilisation particuliére.
L’Evangile, destiné 4 'homme en tant que tel, a ses sources en dehors de
’homme ; sa transmission par contre dépend de ceux qui I'ont accepté. Ces
derniers restent des étres incarnés dans une culture et dans une patrie qui
constituent le fondement de leur personnalité et les sources de leur langage.

Ceci est souvent dramatique pour ’historien chrétien, car il doit concilier
son adhésion a I'Evangile universel, avec les expression: que sa transmission
- a assymées au cours des ages. Vue avec les yeux du présent, la formulation de
ces expressions, ou, si I’on veut, le langage qui n’est pas seulement fait de mots
(écrits ou parlés), mais aussi de gestes et de comportements, apparait semée
d’erreurs, de faux pas, de projets aboutissant 4 des échecs. Il suffit par exemple
de rappeler le projet de I'Occident chrétien, en particulier catholique (c’est
surtout de ce dernier que nous parlerons), de diffuser dans le monde sa civili-
sation dite «chrétienne» et d’imposer en méme temps sa domination... projet
que la décolonisation a rendu caduc dans ses perspectives politiques et harcéle
de ses questions, dans ses aspects spirituels.

S’agit-il vraiment d’erreurs, ou simplement d'une optique du passé que
la situation intérieure a 1’Occident peut expliquer, mais que le changement
actuel rend inacceptable ? L.e mouvement impérialiste, sous toutes ses formes,
était irréversible 4 la fin du XIXéme siécle, comme le sera la décolonisation
une vingtaine d’années aprés. La transmission de la foi pouvait-elle faire com-
pléetement abstraction des circonstances historiques générales dans lesquelles
elle se déroulait ?

La lecture actuelle de cette transmission est parfois rapide et un peu senti-
mentale. La documentation toujours abondante dont nous disposons, nous
permet peut-étre d’apporter des éléments pour une approche plus calme de
la question. Mais je ne prétends pas étre exhaustif sur un sujet aussi vaste.
Je me limiterai & présenter quelques jalons qui pourraient étre approfondis
par des recherches ultérieures.

Je développerai mon théme en suivant une double direction : je voudrais
dégager :

1) — Les catégories mentales et spirituelles des catholiques occidentaux
qui, a la fin du XIXéme siécle, quittaient leurs pays pour se tourner vers la

(2) La bibliographie sur ce sujet est vaste ; nous renvoyons en particulier a
I’ouvrage de E. Germain, Langage de la foi a travers l’histoire, approche d’une
étude des mentalités. Edit. Fayard-Mame, Paris, 1972 ; et 4 sa bibliographie.
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conquéte coloniale et religieuse du monde. Cest dans ces catégories et par
rapport 3 elles qu’on exprimait un jugement — coulé¢ dans un langage parti-
culier — sur les civilisations extra-européennes, sur la situation religieuse du
monde non-chrétieri, et qu'on formulait des projets de transformation de
ce monde.

2) — En deuxiéme lieu je traiterai de la «circonstance malgache» qui ne
‘peut pas étre isolée du cadre global de ’expansion européenne : elle en est un
épisode particulier qui, évidemment, nous touche directement.

Ces deux parties de 'exposé s’appuient sur des documents de premiére
main, peut-étfe peu connus ; car, bien que n’ignorant pas certains ouvrages
écrits sur le sujet (3), j’ai voulu me rendre compte personnellement du pro-
bléme, par un contact direct avec les sources. J'arriverai probablement 2 des
conclusions déja avancées par d’autres auteurs. Mais il n’est pas impossible
que quelques-unes d’entre elles puissent constituer une nouveauté pour
certains.

CATEGORIES MENTALES ET SPIRITUELLES

On pourrait faire un vaste recueil de textes pontificaux, conciliaires et
de synodes locaux, affirmant le caractére universel du Christianisme et 1’auto-
nomie de I'Eglise face aux cultures et civilisations du monde. A partir du
conflit apparu déja dans I’Eglise primitive, concernant le rapport entre la Loi
de Moise et les peuples non-juifs (4), jusqu’a Pie XII et & Vatican I, en passant
par les instructions de Grégoire le Grand (5), et celles de la Congrégation de la
Propagande (6). etc... le probléme n’a pas fini d’étre posé.

Ce retour constant de la méme discussion, I'insistance des documents sur
le méme théme, manifeste d’une part la conscience que I'Eglise a de posséder
un message dépassant les cultures, d’autre part son embarras dans I'acte de

(3) Nous nous permettons d’indiquer au lecteur la bibliographie de notre
Eglise et décolonisation @ Madegascar. Edit. Ambozontany, Fianarantsoa 1975,
rubrique N© 3 : «Eglise, Colonisation, Décolonisation» (p. 298).

(4) Actes des Apdtres, ch. XV, vv. 5-6 : « ... certaines gens du parti des Phari-
siens qui étaient devenus croyants intervinrent pour déclarer qu’il fallait Tir-
concire les paiens et leur enjoindre d’observer la Loi de Moise. Alors les apotres
et les anciens se réunirent pour examiner cette questiony.

(5) A propos par exemple de I’évangélisation des Anglais. « Méthodes d’apos-
tolat préconisées par Saint-Grégoire» (18 juillet 601), in Daniel Rops, Textes
pour IHistoire sacrée — I’Epopée missionnaire (textes choisis, traduits et
annotés par René-P. Millot). Edit. Fayard, Paris 1956, p. 167.

(6) Par exemple : querelle des rites chinois (Ricci, de Nobili, etc.) in Rops,
op. cit. Voir aussi : Collectanea S. Congregationis de Propaganda Fide... pro
Romae, ex-Typographia polyglotta, 1893.
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transmettre un tel message chaque fois qu’elle se trouve devant un peuple qui
vit d’une civilisation différente de celle ol elle est incarnée et qui lui donne
les moyens culturels de son rayonnement. Finalement le probléme n’a jamais
été définitivement résolu et Vatican Il a di le poser & nouveau de nos jours (7).

L’identification entre catholicisme et civilisation qui nous scandalise
aujourd’hui — & juste titre peut-étre — était naturelle pour les chrétiens
d’Europe a la fin du XIXéme siécle. A partir de I’époque des découvertes
géographiques, dont la chronologie correspond presque avec les débuts de
I’expansion missionnaire des temps modernes, la civilisation occidentale et
le christianisme ont marché parallélement vers le monde ; Eglise et Europe ont
constitué une unité se rattachant 3 un méme noyau culturel : la civilisation
méditerranéenne née de la pensée greco-latine. C’est 4 ce noyau que pense sans
doute Léon XIII quand il écrit au Préfet apostolique du Congo, le Rév. P.
Carrie : «Nous éprouvons un sentiment tout particulier d’affection pour ceux
qui se sont dévoués a la propagation de la lumiére de la vraie foi chez les
nations lointaines privées encore de la vraie civilisationy (8).

Toutefois, en particulier au XIXéme siécle, les conflits entre Europe laique
et Eglise vont se manifester. Ce qui n’empéchera pas leur collaboration en
dehors de I’Europe et la conséquente perception de leur unité chez ceux qui
en recevront l'influence sur le plan politique et culturel. L’Europe en effet
prendra souvent prétexte de son «étre chrétienne» pour motiver son expansion
coloniale, ('intervention de Napoléon III en Extréme-Orient est typique a ce
propos). L’Eglise va, 4 son tour considérer les conquétes européennes comme
un moyen, parfois privilégié, pour réaliser sa pénétration spirituelle. Le Rév.-
Pére Fagnana, supérieur de la Mission en Patagonie, écrit 4 Saint Bosco en
1881 : «... le gouvernement argentin étudie un projet de colonisation pour
les Indiens. Ce serait en effet, le moyen le plus propre a ramener ce peuple
au christianisme et a la civilisation» (9).

Mgr Lavigerie déclarait presque a la méme date que 1’Association interna-
tionale africaine (fondée par Léopold II en 1876), «en ouvrant les routes de
‘I’Equateur africain aux explorateurs et aux marchands, les ouvre a I'Evan-
gile» (10). Un texte plus récent se rapporte d’une maniére synthétique a cette

(7) Gaudium et Spes, N© 58 . « ... 'Eglise envoyée a tous les peuples de tous
les temps et de tous les lieux, n’est liée d’une maniére exclusive 4 aucune race
ou nation, & aucun genre de vie particulier, 4 aucune coutume ancienne ou
récente».

(8) In Les Missions Catholiques (Revue de la Propagation de }a Foi, Lyon) ;
16 septembre 1881, p. 435. (C’est nous qui soulignons).

(9) Ibid. 21 janvier 1881, p. 29.

(10) Ibid. 4 mars 1881, p. 105. Lettre de Mgr Lavigerie (alors délégué apos-
tolique). Lavigerie écrivait aussi & Pie IX : «Il ne s’agit de rien moins que de
voir s’ouvrir définitivement & V’Eglise la portion encore moins connue de
I’Afrique, depuis le Soudan, au nord, jusqu’aux possessions anglaises du sud,
et depuis une mer jusqu’a l’autre (...). Il y a bien des siécles que ne s’est pré-
sentée pour I’Eglise une occasion plus décisive et plus favorable de frapper un
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situation : «En combien de contrées le catholicisme ne pénétra-t-il que grice
a lintervention de la France ! Que de contrées ne furent préservées de ’hérésie
que parce que la France fut 1a pour y planter son drapeau avant telle nation
protestante qui s’apprétait a y faire flotter le sien» (11). Daniel Rops fait
sienne cette affirmation de Mgr Guébriand : «La présehce des Frangais a donné
aux missionnaires et a leur ceuvre la sécurité dont ils manquaient et avec la
sécurité, une large mesure de liberté» (12).

Ce n’est pas une découverte sensationnelle que je fais, mais une constata-
tion historique élémentaire : ces textes révélent en premier lieu une conviction
quasi commune en Occident : Expansion de ’Europe signifie expansion du
Christianisme. Avec bien sir ce corollaire : I’expansion de tel pays européen,
signifiera ’expansion de telle confession chrétienne. Les conquétes anglaises
seront en prédominance protestantes ; celles de la France catholiques. C’est
ainsi par exemple que le catholicisme va rattraper du terrain 2 Madagascar
aprés 1896.

En second lieu, cette littérature missionnaire permet également de saisir
un sentiment dont étaient animés les chrétiens européens soucieux de I’expan-
sion de I’Evangile. Ils étaient fiers — et ils ne le cachaient pas — d’appartenir
a un Occident puissant et «civilisateur». Il faut cependant ajouter que la réci-
proque ne sera pas toujours vraie chez ceux qui seront chargés de traduire en
pratique une telle domination poljtique de I’Occident. Au contraire, ils seront
souvent marqués de Iesprit laique et de I'indifférentisme religieux. Ce sera le
cas par exemple de Gallieni 2 Madagascar.

Voici, pour confirmer ce que nous avangons et mieux comprendre la
mentalité des ecclésiastiques de la fin du XIXéme siécle, un document typique.
1l s’agit de I’éditorial de la revue «Les Missions Catholiques» lors de la cldture
de la Conférence de Berlin (1885) qui, on le sait, n’avait pas été particuliére-

de ces grands coups qui décident de 1’avenir religieux des peuples et assurent
la conquéte de I'apostolat». (Cité par Baunard, Un siécle de I’Eglise de France :
1800-1900. Edit. J.-de-Gigord, Paris 1922, pp. 454-455.

Il est évident que ces deux citations des lettres du Cardinal Lavigerie ne
présentent qu’un seul aspect de sa pensée missionnaire. Nous avons souligné
cet aspect parce qu’il entre dans la perspective générale de notre communi-
cation. La personnalité de Lavigerie a marqué la politique missionnaire de
I’Eglise par bien d’autres points : les efforts d’adaptation, la mise en valeur
des cultures traditionnelles, la lutte contre I’esclavage, les conflits avec les pou-
voirs coloniaux i propos de coutumes locales, etc. (Pages de synthése sur le
Card. Lavigerie in D, Rops, Un Combat pour Dieu 1870-1939, Edit. Fayard,
« Les grandes études historiques», Paris, 1963, pp. 686 ss.).

(11) Paul Lesourd, Le missionnaire catholique des temps modernes. Edit.
Flammarion, Paris 1933 ; T. II, pp. 44-45. Face aux «tranquilles certitudes»
de cette littérature, il faudrait placer des ouvrages récents plus inquiets, situant
I’action missionnaijre dans la perspective post-conciliaire et donnant une vision
plus objective de son histoire ; par exemple R. Ageneau et-D. Pryen, Un nouvel
dge de la mission, diffusion Revue Spiritus, Paris 1973.

(12) Daniel Rops, L’Eglise des Révolutions — Un combat pour Dieu, 1870-
1939. Edit. Fayard, Coll. « Les grandes études historiques»’ Paris 1963, p. 656.
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ment marquée par des préoccupations religieuses ; la revue écrit pourtant :
«En Afrique le champ d’action de I’apostolat s’élargit chaque jour, et cette
année a été témoin d’un événement considérable ; nous voulons parler de la
Conférence de Berlin. Les représentants de dix-sept puissances se sont réunis
dans cette capitale, pour discuter les intéréts et travailler a la civilisation du
continent mystérieux» (13).

Par contre ces mémes ecclésiastiques ne manquent pas de prendre leur
distance vis-a-vis d’un milieu qui souvent se montre hostile a I'Eglise et, a
leur sens, trahit la civilisation chrétienne. Les anticléricaux qui accusaient
les missionnaires d’anti-patriotisme provoquaient souvent leurs réponses vi-
vaces, sinon leur énervement. Au ministre de I'Instruction publique (et puis
Résident Général au Tonkin) Paul Bert, accusant les catholiques en ce sens, le
pére Chopin opposait son sarcasme : «... pour montrer aujourd’hui qu’on a
I’ame frangaise / il faut & tout propos hurler la Marseillaise» (14). 11 y a bien
d’autres moyens d’exprimer I'amour et le culte de sa patrie, bref, d’étre « civi-
lisateurs» au nom de son pays : celui de diffuser ’Evangile en était un, peut-
étre le plus profond : «... d’'une forét de sabres et de baionnettes, disait ’Abbé
Raynaud, il tombera toujours moins de fruits de civilisation, de progrés et de
bonheur, que d’une seule des branches de la Croix» (15).

Cette conscience de rendre honneur & sa propre patrie et de diffuser la
«vraie civilisation», par I’action missionnaire, était extraordinairement vivante.
D’innombrables correspondances montrent cette fierté. A travers ces hommes
I'Europe donnait au monde ce qu’elle avait de mieux. Léon XIII lui-méme
exprimait sa satisfaction en ce sens, dans un bref envoyé a J. Lachaud, lors
de la publication, en 1888, de son ouvrage flamboyant : «La Civilisation ou
les bienfaits de I’Eglise» (16).

(13) 1ler janvier 1886, pp. 2-3.

(14) Le Messager (Revue de !’Apostolat de la priére, Toulouse), décembre
1884, p. 714.

(15) La chaire au XIXéme siécle (D’aprés NN.SS. les Evéques, les RR. Péres
des divers ordres religieux, les Missionnaires apostoliques...). Edit. Librairie
St-Thomas d’Aquin, Marseille, s.d. p. 423. Idée trés diffusée méme dans des
ouvrages importants : « ... si partout dans le monde, elle fait honorer son nom ;
que si, en tout lieu, ce nom signifie encore grandeur, désintéressement, géné-
rosité, noblesse, n’est-ce pas principalement a 1’Eglise de France que la France
le doit ? 11 est vrai que ce n’est pas & la domination politique et militaire que
vont travailler nos missionnaires ; et combien je les en loue ! mais travailler
a Détablissgment du régne de la vérité et de la charité parmi les hommes, nos
fréres : se présente-t-on une mission et une gloire plus frangaise que celle-l1a ?»
(Baunard, op. cit. dans notre note 10, pp. 519-520).

(16) Sous-titre de 'ouvrage : « Conférences adressées aux classes dirigeantes»:
Edit. Téqui, Paris 1888, 2 vol. On pourrait citer une longue liste de titres allant
dans ce méme sens ; en voici quelques-uns : M. G. Alexis, La barbarie africaine
et l'action civilisatrice des missions catholiques. Edit. H. Dessain, Liége 1889.
Paul Lesourd, L’ceuvre civilisatrice et scientifique des missionnaires catholiques
dans les colonies frangaises. Edit. D.D.B., Paris 1931. Chanoine du Menil, Les
Missions, leur action civilisatrice. Edit. M. Daubin, Paris 1948, ete. Des ouvra-
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Les ouvrages d’auteurs, ecclésiastiques ou non, pullulent en témoignages
donnés a ce patriotisme des missionnaires. De méme les revues reprennent ce
théme pour émouvoir ’opinion publique dans le but de ramasser des fonds en
vue de soutenir les ceuvres pour la propagation de la foi. Cette idée était méme
exploitée sur un plan officiel afin d’obtenir des subventions des gouvernements,
car I'évangélisation permettait la diffusion de la civilisation et I’installation de
I'influence de la patrie. Ce que certains anti-cléricaux ne voulaient pas com-
prendre... Je rapporte les mots que le St-Pére Léon XIII adressait au Préfet
apostolique de Madagascar, Mgr Cazet, en 1883, quelques semaines avant
I'éclatement du premier conflit franco-malgache : «... demandez de I'argent
au gouvernement frangais. La semaine derniére je recevais le nouvel ambassa-
deur et je lui recommandais les Missions : Je lui disais que c’était un grand
moyen d’étendre l'influence frangaise» (17). La revue «Le Messager», organe
de I’Apostolat de la pn’éré en France, résumant un livre de Gustave de la Tour,
cite 2 la lettre un passage de cet auteur qui pourrait étre versé au dossier des
reproches actuels adressés au «missionnaire-précurseur-du-colonialisme»
«Si la France avait toujours été gouvernée, depuis un siécle, par des pouvoirs
chrétiens, favorisant les ordres religieux et leurs missions, elle posséderait a
I'étranger une sympathique clientéle de plus de cinquante millions de convertis,
qui lui assureraient une influence prépondérante en diverses régions d’outre-

mer» (18). Hélas ! le méme auteur affirme encore que cette influence partout
ou elle est un fait accompli, est due en grande partie a la présence des mission-

naires (19): Castonnet des Fosses est émerveillé devant I’ceuvre civilisatrice

ges de ce genre gardent une valeur documentaire indéniable. Mais il ne faudrait
pas oublier leur optique apologétique, visant 4 provoquer un mouvement de
soutien de ’ceuvre missionnaire dans 1’opinion publique.

(17) Lettres d’Uclés (Revue d’information et correspondance missionnaires
éditée par les étudiants jésuites frangais en exil), « Supplément sur Madagas-
car», 1885, p. 21. (C’est nous qui soulignons). La revue Resaka éditée par les
Jésuites de Tananarive, rapporte a son tour'une chronique de cette rencontre
entre le R.-P. Cazet et Léon XIII (N© 111 de mars 1883, pp. 78-80), mais
le passage des Lettires d’Uclés que nous venons de citer ne s’y trouve pas. L’ex-
pression «Influence frangaise», aurait été mal interprétée par le lecteur mal-
gache ; pour le frangais au contraire elle constituait un argument en faveur
des missionnaires.

(18)- In Le Messager, avril 1886, p. 480.

(19) Dans ce méme sens vont les nombreux ouvrages de Georges Goyau et ses
articles dans la Revue d’Histoire des Missions : «Il ne fut pas inutile 4 ’expan-
sion frangaise que nos prétres des Missions étrangéres, dés le dix-septiéme
siécle, implantassent le -nom de la France dans ’extréme-Orient (...). Ainsi
considérée I’histoire des missions devient une page qu’on n’a pas le droit de
laisser s’effacer, ou d’écrire avec une encre palie» (Revue..., NO 1, juin 1924,
pp. 21-22). «Mais nombreux sont les cas ou les missionnaires précédent la
puissance coloniale, et de ce fait, Messieurs, nous avons plusieurs exemples
dans I’histoire de la plus grande France. Volontiers méme dirais-je qu’a ’origine
de notre histoire coloniale, il y a une sorte de préhistoire religieuse» (Cours

d’histoire missionnaire professé a I'Institut Catholique de Paris — in Revue..., ...
mars 1927, p. 16). Il n’y a pas de doute que des positions comme celle-ci,f»!/gn EERENN
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accomplie par les missionnaires 2 Madagascar. 11 y voit un triomphe de leur
patriotisme et les propose comme modeles a imiter. Son témoignage enthou-
siaste nous géne : «... en voyant a Madagascar I'ceuvre des missionnaires, nous
avons le droit d’affirmer qu’ils ont vaillamment lutté contre la propagande
de I'Angleterre, défendu la cause nationale, et que plus d’un Frangals pourrait
prendre exemple de leur patriotisme» (20).

A coté de ces documents concernant le catholicisme, je citerai quelques
témoignages puisés dans le «Journal des Missions Evangéliques de Paris» :
«... Relever le courage, unifier les efforts, apporter les expériences faites dans
nos autres missions pour en faire profiter les Malgaches, faire toujours mieux
comprendre a ce peuple que la France a des droits & son affection, telle est
la tiche a laquelle notre directeur, M. Boegner, va se donner» (21). Dans le
méme rapport je trouve un passage qui pourrait étre en faveur des missionnaires
catholiques, accusés de patriotisme exagéré: « Déja sur le bateau il (M. Boegner)
a discuté avec les officiers et les fonctionnaires qui rentraient en France avec
lui : tous ont di reconnaitre que les Jésuites faisaient 2 Madagascar une cuvre
mauvaise et anti-frangaise, tandis que les efforts de nos missionnaires tendent
a la paix et honorent la patrie» (22).

M. Pearse, en présentant son successeur M. Bénézech a la chrétienté mal-
gache de son district, affirme : « 1) ayez confiance dans la France, votre nouvelle
patrie ; 2) aimez-la ; 3) écoutez ses conseils et obéissez 4 ses ordres. A ce pro-
pos, continue M. Bénézech, il a fait sur la France quelques réflexions des plus
¢élogieuses. Un Frangais n’aurait pas fait mieux, ni peut-étre aussi bien» (23).

De quelques années postérieurs aux documents catholiques présentés plus
haut, ces textes (24) manifestent un état d’esprit qui n’est pas improvisé. Je ne
les évoque pas pour trouver des complices au patriotisme des missionnaires

contribué 3 la formation de 'idée du «Missionnaire-précurseur-du-colonialis-
me». On ne peut pas nier, a 'apogée de I’ epoque coloniale, la bonne intention
apologétique de ces auteurs dont... tout-de-méme, les horlzons intellectuels
étajent restreints a l’Occident.

(20) Madagascar, Edit. Téqui, Paris 1895, p. 131. Sur ce point concernant
Madagascar, cfr. aussi notre Eglise et Décolonisation (cité a la note 3), pp. 161-
194 : «Eglise et pouvoir colonial ».

(21) Journal des Missions Evangéliques de Paris, juillet 1898, p. 469.

(22) Ibid. p. 471. D’autres textes paralléles a celui-ci pourraient étre cités :
« ... on est obligé de se dire que les pires ennemis de la France, dans ce pays,
ce ne sont pas les fahavalo (qui sont pourtant terribles), mais les Jésuites»y.
(Lettre de M. Escande du 21 novembre 1896. Ibid. février 1897, p. 96).

(23) Ibid. mai 1898, p. 349.

(24) Qui pourraient étre multipliés & 1’aise. Dans ce méme Journal... : «Lu-
miére civilisatrice, chrétienne et francaise» (juin 1898, p. 397). En 1899
M. Russillon entend chanter dans un temple le couplet suivant : « Merci a Dieu
pour la France / Merci a Dieu qui I’a donnée / Elle est {a délivrance / Des peuples
opprimés », et ajoute : « Qui oserait dire encore que les protestants malgaches
sont des fahavalo. de la France ? » (Ibid. p. 236): Maurice Leenhardt critique
la confusion entre apostolat et colonisation : « Quelques protestants nouvelle-
ment acquis & l'intérét pour les missions distinguérent mal entre apostolat et
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catholiques, ni, encore moins pour revenir sur des vieilles polémiques : mais
seulement pour constater que le sentiment de I'interdépendance entre situation
politique et diffusion de ’Evangile, était en Europe plus répandu qu’on ne
pense. En tout cas, 4 la veille de la colonisation et immédiatement apreés la
prise de possession, ce sentiment n’était pas monopole des seuls catholiques.

*
* %

A cette conscience d’appartenir 4 un pays et & une civilisation dont ils
étaient émanation, s’ajoutaient, dans l’esprit des missionnaires catholiques,
d’autres éléments non moins profonds qui, d’'une part inspiraient aussi leur
élan missionnaire et lui donnaient un contenu doctrinal. D’autre part ces €lé-
ments étaient la source de leur jugement sur les meeurs, coutumes, idées reli-
gieuses (facteurs découlant toujours d’une civilisation et la signifiant), des
peuples qu’ils devaient «conquérir» a I’Evangile : c’était 'écclésiologie de la
seconde moitié du XIXéme siécle.

Certes, il ne manquait pas de théologiens qui tentaient déja d’élaborer
une problématique plus ouverte que celle héritée par le Concile de Trente,
problématique a laquelle va répondre Vatican II (25). Ce dernier Concile, on
le sait, a ratifié des courants théologiques qui étaient déja apparus 4 la fin du
XIXéme siécle, mais qui avaient eu une «vie difficile» face aux positions tradi-
tionnalistes. L’idée de I'Eglise en tant que mystére enraciné dans le Mystére
Trinitaire et en tant que peuple de Dieu intégré dans l’histoire des hommes et
la traversant pour achever sa propre marche dans le Mystére de Dieu (26) ;
le pluralisme théologique et la mise en valeur des églises locales en tant qu’ex-
pressions d’une seule Eglise Universelle, ce sont des thémes entrés dans le
langage ordinaire et dans la méditation du catholicisme d’aujourd’hui.

La théologie du XIXéme siécle par contre, insistait davantage sur les
aspects institutionnels de I’Eglise, développant sa conception en tant que
société parfaite, organisée autour d’un ensemble de lois et de traditions que le
droit et la pensée occidentale avaient inspirées et fixées. Il était impossible de
concevoir une implantation de I’Eglise dans les pays extra-européens, en dehors
de ces cadres institutionnels, tant au plan de la liturgie sacramentelle, qu’a

colonisation. Ils crurent étre sages en pronongant des exclusives : Pour la plus
grande tache coloniale, disaient-ils, concentrons nos forces...» (In Protestan-
tisme Francais, par Marc Boegner et AA.DD., Edit. Présence, Librairie Plon,
Paris 1945, p. 381.

(25) Documentation in Edgar Hocedez, Histoire de la Théologie au XIXéme
siécle, surtout le T.III, « Le régne de Léon XIII, 1878-1903» Edit. Universelles,
Bruxelles 1947 et L’Eglise de Vatican II (AA.DD.) Textes et commentaires des
Décrets conciliaires. Tome I, texte de Lumen Gentium. Tomes II et III, « Com-
mentaires». Les Edit. du Cerf, 1966.

(26) Henri de Lubac, Paradoxes et Mystére de I'Eglise. Edit. Aubier, 1967.
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celui de la pensée religieuse élaborée en Occident, et des structures organi-
sationnelles (27). : ' :

D’autre part, ce monde qui avait droit a ce qu’on lui transmette I’Evangile,
était perqu dans une théologie du Salut qui ne dépassait pas les horizons catho-
liques (28). Ce monde devait «étre sorti», par ’Evangile méme, des « ténébres»
dans lesquelles il se trouvait immergé... Il suffit d’'un peu de familiarité avec la
littérature missionnaijre de la fin du X1Xéme siécle, pour comprendre I'impor-
tance de ce théme, au centre des préoccupations apostoliques et simplement
humaines des «envoyés» de I'Eglise.

Je cite seulement quelques documents, en témoignage de ce que je viens de
dire : voici un article de fond de la revue «Le Messager», qui synthétise toutes
ces motivations et attitudes, de I'idée de conquéte religieuse, A celle des «té-
nébres spirituelles» des peuples non chrétiens. Je résume : aprés 19 siécles de
christianisme, sur plus d’un milliard d’étres humains, nous voici encore devant
«une masse d’infortunés assis 4 'ombre de la mort», «ensevelis dans I'infi-
délité», «Malheureux aveugles», «Multitude d’dmes qui courent a la perdi-
tion...». Ce n’est pas une contrée isolée qui appelle au secours, c’est «le
faisceau entier des missions catholiques éparses dansles cinq continentsy. '

Les missionnaires sont définis comme les «valeureux capitaines qui s’en
vont pourchassant I’ennemi_jusque dans ses citadelles les plus impénétrablesy,
ils sont des «guerriers héroiques... qui disputent journellement tant d’ames
aux étreintes de I'infidélité ». Les qualificatifs se multiplient dans cette direc-
tion ; celui-ci contient une résonance particuliére : « Apotres militants des pays
d’outre-mer». Notre époque, continue I'auteur, permet d’exercer une action
efficace et décisive, les modemes inventions éblouissent ces populations loin-
taines. Mais ce qui est providentiel est que les nations européennes éprouvent
I'impérieux besoin de coloniser et par la d’agir avec efficacité «sur des peuples
restés jusqu’ici réfractaires a toute civilisation». Méme la France s’occupe en
ce moment «d’assurer son protectorat effectif sur les immenses régions de
I’Annam et de Madagascar...» (29). _ '

(27? Plusieurs exemples de cette anomalie pourraient étre apportés ; j’en
chmsis deux : au niveau du signe extérieur : la couleur des ornements litur-
giques memes, (pour ne pas parler des rites), exprimant un symbolisme parti-
culier a 1I’Occident, mais souvent signifiant des états d’esprits différents et
méme contraires ou complétement étrangers, dans d’autres pays. A un niveau
plus profond, on peut citer la conception de la stabilité du mariage-sacrement
fondée en Occident sur I'idée de contrat (aussi, mais pas exclusivement), puisée
qu droit romain ; mais s’appuyant ailleurs sur le fait de la fécondité (par ex.
4 Madagascar). Notre allusion & ce probléme qui n’est pas encore compléte-
ment éclairci, pourrait étre élargie. Cfr. Gabriele Navone, Le Synode national
face aux divorcés remariés, in «Aspects du Christianisme i Madagascar »
(A.C.M.), juillet-aoiit 1977, pp. 125-132.

(28) L. Caperon, Le probléme du salut des infidéles, T. I « Essai historique »,
T. Il « Essai théologique », Edit. Beauchesne, Paris 1912.

(29) Emile Régnault, Les Missions Catholiques, in «Le Messagery», février
1885, pp. 129-140.
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Dans les chaires des églises européennes, les orateurs chrétiens faisaient
écho a cette littérature écrite : voici cet ensemble de peuples «dont le malheur
est moins d’étre dans I’ombre de la mort que de ne désirer méme pas une vie
de lumiére dont ils ne soupgonnent pas I'existence» (30). L’abbé Lelandais se
laisse transporter par son élan oratoire : «En Afrique, en Asie, en Amérique,
dans 'Océanie, il est des contrées immenses, ou vivent des peuplades nom-
breuses, n’ayant d’homme que le nom et la forme» (31). On notera dans ce
dernier passage que dans la liste des continents manque I’Europe... car ¢’était
elle le centre de rayonnement de la lumiére.

A la longue, cette présentation de I’aventure missionnaire devait avoir
une conséquence fiacheuse chez les chrétiens européens : celle d’accentuer la
conscience de la supériorité de 'Occident, face aux autres peuples du monde.
Ceci était, en derniére analyse, cohérant avec tout le cadre général de 1'Occi-
dent. Cette conscience avait commencé i se former depuis longtemps. Pendant
que Vexpansion coloniale de ’Europe devenait un fait accompli, la méditation
chrétienne, la théologie dont les missionnaires étaient naurris, la prédication
et les revues qui s’adressaient aux simples fidéles... offraient inconsciemment
une motivation spirituclle. :

Le mythe romantique que Chateaubriand avait contribué i créer au début
du X1Xéme siécle, d'un missionnaire héros de I'Evangile et civilisateur de peu-
ples (32), trouve & la fin du méme siécle, son expression achevée. Malgré
Vatican 11, ce mythe n’est pas encore tout a fait disparu dans certains milieux
catholiques européens aujourd’hui.

11
EVANGELISATION ET CIVILISATION A MADAGASCAR

On pourrait résumer ce que je viens d’exposer dans les deux idées sui-
vantes :

— Les missionnaires catholiques pergoivent leur action non pas seulement
comme porteuse d’un message de salut, mais aussi d’une civilisation qui devait
«humaniser» et faire progresser les peuples du monde. A Madagascar ils
venaient «se méler» a cette ceuvre de «civilisation» qui, comme s’exprimait
«Madagascar Times» avec une évidente pointe anti-jésuite, pendant la premiére

(30) Reynaud, op. cit. (dans notre note 15), p. 417.

(31) In Choix de la prédication contemporaine, Edit. Guérin, 3éme édition,
Bar le Duc 1872, T. V., p. 424. On rappellera ici que ces recueils (cf. aussi
celui cité dans la note 15 et plusieurs autres), donnaient souvent aux autres
prédicateurs les thémes, voire méme le contenu, de leurs sermons. Ces idées
devaient donc étre trés répandues parmi le peuple chrétien d’Occident.

(32) Surtout in Génie du Christianisme, en réaction au courant hostile créé
par Voltaire et les encyclopédistes.

— 323 —



guerre frarico-malgache, «devait se faire par 'Evangile» et non pas par les
armes (33).

— Ces missionnaires sont, d’autre part, capables de prendre leur distance
par rapport & la civilisation occidentale qui, pour eux, n’était pas un absolu et
d’en critiquer certains aspects décadants. Certes I'anti-cléricalisme de la fin
du XIXéme siécle facilitait cette réponse. Mais ceci devait permettre aussi &
de nombreux missionnaires d’apprécier les valeurs spirituelles et humaines
rencontrées chez les nouveaux peuples, pourvu que ces valeurs soient en har-
monie avec I'Evangile. _

Mais que signifiait a I'époque «étre en harmonie avec I'Evangile ?» La ré-
ponse a cette derniére question devait étre liviée aux interprétations indivi-
duelles des missionnaires isolés pour la plupart dans leurs postes. Ces postes
étaient points de rayonnement de I'Evangile, bien siir, et aussi centres d’obser-
vation des mceurs, de la pensée et des idées et pratiques religieuses ancestrales.
Parfois c’est dans ces centres que vont étre réalisés des recueils de documents
et de traditions orales. Mais la lecture d’un tel monde qui environnait ces mis-
sionnaires, obéissait aussi & leur propre ouverture cd’esprit, voire, a leur
formation intellectuelle, 4 leurs catégories mentales.

En ce qui concerne Madagascar, il est difficile de tracer dans les documents
une ligne de démarcation précise entre ces deux idées, & savoir « Humaniser
pour évangéliser, ou civiliser en évangélisant» et «Mise en valeur de la civili-
sation traditionnelle». Celles-ci se mélent dans la correspondance privée des
missionnaires entre eux et avec leurs familles, qu’on peut consulter dans les
archives ; elles sont souvent exprimées ensemble dans les diaires, dans les
articles envoyés aux revues et journaux du temps, et dans leurs ouvrages.
On trouvera personnalisée cette double attitude dans I’ensemble méme des
missionnaires qui travaillaient dans la Grande Ile. Une figure comme celle
du P. Callet, n’était pas isolée, elle était représentative d’un courant extréme-
ment intéressé a la tradition culturelle et historique de,Madagascar, & la langue
et & la pensée malgaches. A coté de ce courant, d’autres missionnaires, aux
prises avec 'ceuvre de conversion et avec les difficultés pratiques et spirituelles
rencoritrées dans leur milieu, renfermés dans une théologie du Salut trop
étroite et voyant I’ceuvre de Satan ou un ensemble de superstitions (34), 1a ou

(33) Cet article de Madagascar Times (Journal d’inspiration protestante pa-
raissant & Tananarive a l'époque), est résumé dans le Diaire de Tamatave,
(Archives de la Compagnie de Jésus, Tananarive, S. IV, NO 4) & la date du 12
juillet 1884.

(34) On peut citer pour la position catholique : De la Vaissiére, Histoire de
Madagascar, ses habitants et ses missionnaires, (deux tomes, Edit. Lib. Victor
Lecoffre, Paris 1884), qui dés les premiéres pages du premier tome présente les
trois obstacles principaux a la pénétration catholique : la superstition, I'immo-
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se manifestait simplement le sens religieux des ancétres, n’avaient pas le temps,
ni peut-étre I'envie, de s’arréter & réfléchir longuement sur les valeurs et sur les
documents de ce méme monde qu’ils avaient en face.

Mais il n’y a pas de doute que les uns et les autres souhaitaient I'entrée
de Madagascar dans I'orbite de la civilisation occidentale, car celle-ci détenait
les moyens d’élévation humaine (école, science, techniques modernes, etc.).
Les Missions devaient apporter leur contribution a ce progrés (35).

Dans son ouvrage «Quatre-vingts années d’influences européennes en
Imerina», S. Chapus, analysant en bloc I’ceuvre des missionnaires protestants
et catholiques, laisse transparaitre ce méme souhait, quand il affirme que
«L’activité missionnaire fut, parmi les influences européennes qui s’exercé-
rent au cours du XIXeéme siécle sur la région centrale des hauts-plateaux al-
gaches, la plus étendue et dont la pénétration atteignit la plus grande profon-
deur. D’autres pays sont entrés dans I« orbite de la civilisation» par suite du
développement de leurs ressources agricoles ou industrielles. Ceux-a ont
souvent vu~exterminer leur population indigéne au fur et 2 mesure que leurs
richesses étaient exploitées (...). Tel le cas de la majeure partie de I’Amérique.
Mais par contre en Imerina, diverses circonstances protégérent la région contre -
la venue de trop nombreux étrangers (...). Les initiateurs des Imeriniens ont
donc été en premier lieu, non pas les exploitants, mais les missionnaires.
L’influence de ces derniers s'est étendue fort heureusement i presque toutes
les formes de I'activité de la pensée ou du sentiment. 11 n’est guére de milieu
qu’elle n ait rechauffé de son rayonnement » (36).

Les textes concernant cette double attitude semblent s’opp'oser entre
eux. Mais il faudrait les prendre dans leur ensemble, car la vérité historiciue
résulte d’une vision des événements qui se situe entre les deux comme
rapport dialectique. Souligner exclusivement I'un ou I'autre pole de cette
opposition, signifie mutiler I’événement d’une partie de la vérité qu’il contient.

ralité et le protestantisme (p. XII). L’auteur développera largement ces trois
points dans son ceuvre. La position protestante n’était pas différente dansson
fond ; cfr. par exemple Tanfaran’ny fiangonene eto Madagasikara, nataon’i
Henri Clark, (Tananarive 1887), surtout le chapitre V, oil le point d’interroga-
tion aprés le mot «fivavahana» (religion), est significatif : « Ny fivavahana (?)
neken’ny olona teto Madagasikara, talohan’ny nisehoan’ny fivavahana marina».
Plusieurs articles de The Antananarivo Annual and Madagascar Magazine, pour-
raient étre cités : par exemple «The Madagascar poison ordeal of tangena»,
NO 14, 1890, pp. 129-135. Rév. J. Sibree, « A quarter-century of change and
progress », NO 12, 1888, pp. 397-420 (en particulier les pp. 418-419) etc.

(35) En commentant la loi de 1881 sur I’enseignement obligatoire, le P. La-
combe, supérieur de la Mission catholique de Fianarantsoa, exprime sa satis-
faction parce que Madagascar «se met au pas de la civilisation européenne»
(Lettre a sa famille du 25 mars 1882. Archives de la Compagnie de Jésus,
Tananarive, C. 47). ’

(36) Quatre-vingts années d’influence européenne en Imeri;la, Bulletin de
I’Académie malgache, nouvelle série, T. VIII (1925), p. 115. Cest nous qui
soulignons.
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Je ne parlerai pas ici de la contribution des péres Weber, Callet, Ailloud,
Causséque, etc. & la mise en valeur de la langue et de la culture malgaches en
général, de leur respect pour les meeurs et la pensée malgaches. Je n’ajouterais
rien de nouveau a ce qui est déja connu. Leur ceuvre sur ce point, d’ailleurs
ne doit pas étre séparée de celle des missionnaires protestants qui étaient les
initiateurs de ce type de rapport que j’appellerais volontiers «synthétiquey
entre christianisme et civilisation malgache.

Je citerai quelques documents oubliés concernant des missionnaires sou-
vent anonymes, qui n'ont pas fait parler d’eux parce qu’ils n’ont pas laiss¢
d’ouvrages écrits. Beaucoup d’entre eux n’en étaient pas moins dans la ligne
du R.-P. Callet. '

On lit dans un «journal» de la mission de Mahanoro, en juin 1885 : «Deux
Péres et un Frére sont arrivés 2 Mahanoro, jeudi demier 23 juin. lls sont allés
visiter le représentant de la Reine dans sa batterie. Au début de I'entrevue ils
ont demandé des nouvelles de la Reine, du Premier Ministre et du royaume,
selon les coutumes malgaches. Tous les assistants furent dans admiration en
entendant le discours préliminaire de ces Péres : ¢’était la premiére fois qu’on
entendait un blanc paitler ainsi. Les Péres connaissaient trés bien les usages du
pays et réalisaient le proverbe betsimisaraka : « La pomme de terre doit prendre
la couleur du champ ot on la plante». Les Péres ont grandement raison d’agir
ainsi : pouquoi ne pas se conformer aux usages-d’un peuple ami, quand on vit
au milieu de lui ? » (37).

Dans cette ligne il faudrait relire des vieilles pages qui présentent des
analyses de la pensée et des meeurs malgaches. Souvent dans leur style méme
ces écrits laissent transparaitre le respect et ’étonnement des missionnaires
face a ce monde nouveau auquel ils devaient annoncer 1'Evangile. Je cite plu-
sieurs titres en note (38).

A Topposé de ces textes voici le passage d’une lettre du P. Lacombe qui,
homme d’une fidélité étonnante & sa vocation apostolique, nous a laissé aussi
des témoignages de son état d’esprit (qui ne devait pas non plus &tre isolé),
face au monde malgache : «Nos ceuvres continuent, écrit-il en 1881, nous
gagnons du terrain dans le Sud. Nous voila avec 80 postes. Mais combien de
baptémes fne direz-vous ? Oh ! c’est une autre affaire ceci. Nos gens sont
encore comme un bloc de marbre qui pourra servir 4 faire une belle statue

(37) Lettres d’Uclés, XI, 1886, NO 1, pp. 204-205.
(38) Ascension de lo Reine (article non signé), in « Resaka» N© 97, janvier

1882, pp. 17-19. P. Delbosc, Tangnarive d’'autrefois et Tananarive d’aujour-
d’hui, ibid. N© 99, pp. 83-86 ; N© 103, pp. 210-213 ; N° 108, pp. 376-380.
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avant de lui donner figure humaine, il faut les dégrossir. De méme avant de
faire des chrétiens (...) il faut en faire des hommes» (39). Les citations de ce
type pourraient étre multipliées a I'aise. Le pére Gauchy conclut ainsi une
chronique de sa vie missionnaire : « Comme vous le voyez, il en coute au démon
de se retirer d’un pays ou il régnait autrefois en maitre ; et il en coite ainsi &
certains Malgaches d’abandonner leurs coutumes idolatriques» (40). Un autre
missionnaire qui signe A.A., dans un article sur le «Culte de la pierre & Mada-
gascary, dit : «Si Madagascar avait une histoire et des monuments pkut-étre
trouverait-on quelque trace d’origine, mais son peuple n’a que quelques lam-
beaux d’obscure tradition» (41).

La conclusion qu’on peut tirer de ces textes est que lés missionnaires,
dans leur ensemble, ne cachaient ni leur respect pour le monde malgache en
général, ni leur méfiance pour la pensée et pratique religieuse ancestrale, définie
superstitieuse ou idolétrique, ni leur projet d’amener le pays a la «civilisation»,
mot que, a Pépoque ils entendaient au singulier. «Semblable au soleil qui luit
également sur tous les pays, on peut lire dans la revue «Resaka», sans en
exclure un seul de la douce influence de ses rayons, la religion catholique est
la charité divine qui éclaire, réchauffe et fait croitre tout homme venant en ce
monde, tout Etat, toute nation. Malheur & P’Etat sans Dieu ! Point de vraie
civilisation sans catholicisme» (42).

Nous voudrions poser a ce point un probléme qui nous parait fondamen-
tal : qu’est-ce que les missionnaires catholiques entendaient par «civilisationy
et «civiliser» ? $’agissait-il d’une pure et simple transformation du monde
malgache dans le sens européen, ou nourrissaient-ils d’autres idées ?

Pour répondre a cette question je ferai appel encore une fois aux docu-
ments écrits manifestant leur pensée. Dans de nombreuses lettres conservées
aux archives (Lettres des péres Berthieu, Lacombe, Delbosc, Causséque,
etc.) (43), au milieu de la masse de renseignements qu’elles nous offrent, on
pourrait dégager cette idée de civilisation qu’ils voulaient transmettre. Le plus

(39) Lettre du 28 juin 1881 (Réf. cf. notre note 35). La méme pensée., pres-
que avec les miémes mots, est exprimée dans les sources protestantes : « Notre
programme, ici, doit étre : faire des hommes, puis les abattre devant Dieu et
Jésus-Christ. Ils se reléveront trempés sept fois dans ’humanité définitive»
(Lettre de M. Fréd. Vemier, in Journal des Missions Evangéliques de Paris,
1898, p. 288.

(40) «Resaka» N© 103, juillet 1882, p. 206.

(41) Ibid. N© 100, avril 1882, p. 118.

(42) Ibid. N© 104, aofit 1882, p. 238.

(43) Archives de I’Archevéché de Tananarive-Andohalo ; Archives de la Com-
pagnie de Jésus, Tananarive-Tsaramasoandro.
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souvent c’est dans de courts passages ou dans des phrases écrites rapidement
qu’on peut trouver dfes pistes pour arriver & déterminer leur pensée. Je préfeére
me rapporter a une longue étude qui aborde la question de fagon presque
systématique. A mon avis elle a valeur de source, méme si elle est imprimée
dans la revue «Resaka» de 1882 et 1883, En analysant la notion de civilisation,
cette étude nous révéle la pensée officielle des missionnaires. Elle est due a la
plume d’un écrivain qui signe par les initiales : «C. de L.» (probablement il
s’agit du P. Camille de la Vaissiére). Le titre est : «Grandeur et civilisation des
peuples»” (44). L’exposé se présente sous forme de dialogue, style souvent
adopté par la revue lorsquelle veut vulgariser certaines questions impor-
tantes (45). Ce style.permet aux idées de se déployer progressivement et de
maniére attrayante, devant les lecteurs de n’importe quel niveau intellectuel.

La mise en scéne est des plus simples : trois jeunes Malgaches se trouvent
réunis dans le bureau d’un missionnaire. Chacun d’eux symbolise une position
différente, face a°la notion de civilisation. L’un est attaché a la tradition ;
Pautre a Iidée de, grandeur et de progrés découlant de la conquéte militaire
qui fait la puissance d’une nation par rapport & ses voisins ; le troisiéme, qui
vient de rentrer d’Europe, est «fasciné» par la civilisation scientifique et
technologique occidentdle.

Le Pére est appelé hors de son bureau et les trois jeunes restent 4 discuter
entre eux. Le panorama de Tananarive et de ses campagnes environnantes est
devant eux. Leur conversation prend le départ de ce spectacle abondamment
décrit. Je cite quelques passages qui présentent I’essentiel des trois positions.

Le jeune qui a fait un séjour en France dit : «Vous n’aurez pas de peine
A convenir, je 'espére, que votre admiration pour cette campagne serait bien
autrement vive, si nous apercevions ici par exemple, tout prés du campement
militaire, de magnifiques champs de canne a sucre, avec une usine en pleine
activité, envoyant vers le ciel ses tourbillons de fumée, et 1a-bas, arrivant ou
fuyant a toute vapeur, sur des rails de fer, une longue suite de wagons remplis
de voyageurs. (...) ce qui enlaidit notre pays dans ce qu’il a de plus beau, c’est
'absence de ce que nous appelons le cachet de la civilisation moderne. (...) je
soutiendrai toujours que sans chemin de fer, sans télégraphe, sans bateaux a
vapeur surnos fleuves enfin canalisés, sans usines et autres grandes exploitations

(44) «Resaka» N© 105, septembre 1882, pp. 271-274; NO 106, octobre 1882,
pp. 293-298 ;"NC 107, novembre 1882, pp. 328-334 ; NC 109, janvier 1883,
pp. 13-20 ; NO 110, février 1883, pp. 45-51. Le texte est incomplet, car la
guerre franco-malgache de 1883 interrompait la publication de «Resaka».
Nos recherches du manuscrit original complet, dans.les archives, ont été. vaines
jusqu’a présent. La premiére partie de 1’étude est traduite en malgache : «Re-
saka» NO 106, octobre 1882, pp. 281-285.

(45) Cf. par exemple dans le méme style : Ny fivavehana dimy, N© 97, janvier
1882, pp. 1-3 ; NO© 98, pp. 25-33. Kabary farany, N© 100, avril 1882, pp. 89-
93, etc.
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industrielles et commerciales, un pays quel qu’il soit, ne saurait étre rangé
parmi les pays civilisés» {p. 272) (46).

Le militaire affirme a son tour : «La force seule (...) et les victoires consti-
tuent la suprématie des peuples les uns sur les autres» (p. 273).

Le jeune fidéle a la tradition ancestrale, en s’adressant surtout au premier :
«Tout ce qui n’est point marqué au cachet de notre chére civilisation, vous le
dédaignez et n’en parlez jamais qu’ayec indifférence (...) ce n’est pas la aimer
véritablement son pays (...) étrange amour que celui qui vous porte a réver
continuellement pour lui la transformation compléte de ses meeurs et de ses
coutumes!» (pp. 272-273). -

Aprés avoir laissé aux trois jeunes le temps de s'exprimer, le Pére rentre.
Les trois passages que je viens de citer, définissent les théses que le mission-
naire (c’est-a-dire I’auteur de I’étude) veut réfuter. Celle de la force est la plus
simple & aborder : «Une grandeur ayant son origine dans la supériorité des
forces physiques ou brutales, ne saurait entrer en ligne de compte avec cette’
grandeur qui est le résultat de la sipériorité morale» (p. 293). D’autre part
la civilisation scientifique et technique «n’est (...) que le mouvement progressif
d’une société vers la richesse, le luxe, le confort, le bien-étre matériel...»
(p. 295). Le jeune traditionaliste intervient & ce point : « L’homme civilisé
nest pas (...) le colosse indomptable ’; ce n’est pas non plus ’homme riche et
valuptueux, mais celui qui cultive son esprit» (p. 296). Le Pére développe
finalement sa pensée sur la civilisation. Voici les éléments qu’il met ensemble
dans son raisonnement :

a) «La vraie civilisation ne dédaigne certainement pas la terre, les sciences,
les arts, le commerce, I'industrie» (p. 17), car le progrés de tout cela corres-
pond a un plan du Créateur. Mais la «vraie civilisation exige d’abord que tout,
dans Pesprit et le cceur de ’homme, soit ordonné par rapport au bien infini
et éternel et que les autres biens ne soient désirés et recherchés qu’en vue de
celui-lay (p. 18).

(46) Voici le texte malgache de ces premiers passages -: «Sanatria ahy, (...)
ha ta-hanohitra foana ny teny nareo aho, na te-hiteniteny foana hampian-
tsambotra ny fieritreretany ny sai’nareo. Kanefa kosa, ohatra hiany ny ahy,
ho gaga sy ho finaritra kokoa hianareo, raha sendra tani-mpary no tahaky iny
manodinina ny lasy ny miaramila iny, ka miroborobo faniry sady maitso no
lava ny fary eo, ary eo afovoany izany misy trano lehibe fangarinana, miasa
andro aman’alina, ¥a mibobobobo ny setroka sy mifololotra miakatra ohatry
ny tongo-javona matevina, ary tazanina ny fifamoivoy ny sitima miezaka mafy
dia mafy mikoriana amy ny lalamby feno olona avy hividy na handeha hody na
hitsangatsangana fotsiny. (...) Ny mbola maharatsy endrika any Madagasikara,
hoy izy, ny tsy mbola hahampy fomba ity tany ntsika ity, dia ny tsy fisiany
izay atao ny olona ankehitriny hoe, ny famanterana ny civilisation vaovao.
(...) izao hevitr'o izao tsy mbola hiala’ko fa haham-bato, fonosim-bato : raha
mbola tsy misy lalam-by eto amy nisika, tsy mbola misy telegrafy, tsy mbola
mitety ireny erny ntsika lehibe fanaovan-jevatra, ary tsy mbola mandroso tsara
ny fanaovan-javatra sy ny fivarotana, dia tsy mbola azo ntsika atao isa ny fan-
jakana lehibe izay onenany ny civilisation ity tany nisika ity» («Resakaj
N© 106, octobre 1882, pp. 282-283).
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b) «Pour quon puisse affirmer qu’un peuple est grand, civilisé et s'éléve
a l'apogée de la perfection, il faut pareillement qu’il se trouve bien constitué
en lui-méme, qu’il marche vers un grand but et soit en voie de I'atteindre.
Il se dégrade, s’abaisse, retourne a la barbarie, lorsqu’il se divise sans cesse,
ne sait plus ou il doit aller, et se montre impuissant pour toute noble entre-
prise» (p. 329).

¢) «Le mot progres signifie une marche en avant. Or un peuple marche
en avant lorsqu’il tend vers sa fin naturelle, la perfection du plus grand nombre
de ses enfants, par le moyen de la justice et de la charité» (p. 333). La vraie
civilisation est donc celle qui «adoucit ’lhomme, ’ennoblit dans ses mceurs
et jusque dans son fond intime, c’est le triomphe plus ou moins parfait de la
justice et.de la charité au sein du peuple» (p. 333). ’

d) Ces principes de caractére général posés, il est facile d’analyser ce qu’est
une fausse civilisation. A ce point affleurent dans le raisonnement, les critiques
contre la civilisation apparemment la plus avancée qui laisse pousser des fruits
de décadence : «Elle a beau se draper avec art dans le manteau éclatant de sa
prospérité matérielle, et cacher ainsi les plaies hideuses de ses révolutions et
rivalités intestines, on devine assez a son odeur de cadavre le mal qui la dévore»
(p- 18). «Je prétends, continue le Pére, qu’il y a deux sartes de sociétés tra-
vaillées du mal affreux de la seule vraie barbarie : (...) les sociétés incultes,
grossiéres, pauvres, sauvages, ignorantes ; et les sociétés riches, puissantes,
savantes, pourvues de toutes les forces physiques et intellectuelles. Dans les
premiéres la barbarie est manifeste et sans voile, dans les secondes, elle est
voilée par I'éclat du luxe et des richesses» (p. 50).

Ces deux types de sociétés «exposées a la barbarie» dont parle 'auteur,
peuvent se rencontrer dans un lieu de synthése : la pensée chrétienne (47).
En valorisant tout ce qui est positif dans 'une et dans I’autre, cette pensée
offre des-fondements stables a la vraie civilisation : le sens de la justice et de
la charité situe les étres humains dans leur société et les ouvre, les uns aux
autres, dans une relation harmonieuse, ot ils peuvent se compléter et batir
’édifice de leur civilisation.

La vision de la finalité de l'univers dans laquelle l’hornme est intégré,
offre & son tour un principe d’action pour transformer la nature ¢t donner
les mativations du véritable progrés.

(47) On pourrait noter ici combien la pensée catholique et la pensée protes-
tante étaient proches sur ce point. En présentant ’ouvrage de James Dennis,
Christian Missions and Social progress (New-York 1897), le «Jaurnal des Mis-
sions Evangéliques de Paris» écrit : «Les deux faits, la christianisation et la
civilisation se suivent donc de trés prés, semblent presque marcher de pair.
Seulement il importe de noter que la civilisation est 1'un des fruits visibles de la
. force invisible qui est le christianisme. Cette distinction est capitale. Le monde
* s'imagine qu’il peut séparer la civilisation du christianisme» (1898, p. 366).
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Voici I'idée de civilisation et d’«action civilisatrice» qu’on peut dégager
dans la pensée missionnaire de I’6poque, au-deld de certaines positions et
interprétations individuelles auxquelles nous reconnaissons le droit de se
manifester. 3

On pourrait ajouter ici que ces idées étaient formulées & un moment ol
le premier,conflit éntre Madagascar et 'impérialisme occidental allait bientdt
bclater. L’étude que je viens de synthétiser, publiée sur une revue qui faisait
autorité dans les milieux catholiques a I’époque, révéle, 4 mon avis, le recul
des missionnaires face & cet affrontement qui se profilait & I’horizon.

Si I’on voulait maintenant tenter de tirer une conclusion, en revenant 3
I’optique générale de mon exposé, voici ce qu’on pourrait peut-étre affirmer :

Le catholicisme se situait, bien sir, en tant que porteur d’une civilisation
qui s'exprimait dans un langage et unr contenu général puisés a I’Occident ;
c’est dans des catégories spirituelles et culturélles occidentales que les mis-
sionnaires posaient le probléme et envisageaient les solutions. Mais cette civili-
sation devait étre avant tout chrétienne et, dans ses aspects les plus profonds,
elle dévait se présenter comme une contestation tant des civilisations modernes
(par exemple de leur puissance militaire et de leur progrés scientifique séparé
de Ia destinée globale de 'homme), que des civilisations traditionnelles encore
imparfaites par rapport a la «lumiére chrétienne ». Les unes et les autres étaient
défimigs par le méme qualificatif ; dans les deux cas il s’agissait d’une «barba-
rie» que le christianisme pouvaif faire disparaitre. Ceci nous reporte au cadre
générad que jai essayé de brosser dans la premiére partie, 4 savoir, dans la
particéliere vision du monde non chretlen et dans le recul, face 4 un Occident
1a1c1sé et matenahste

J pourrais peut-étre avancer cette affirmation : le projet des missionnaires,
tant catholiques que protestants, n’était pas de faire entrer Madagascar tout-a- -
fait dans orbite de la civilisation occidentale, ni encore moins, de dévaluer
ou détruire la civilisation ancestrale ; mais de créér dans la Grande Ile une
nouvelte civilisation chrétienne. Catholiques et Protestants étaient d’accord sur
ce point. Beaucoup de malentendus persistant encore, sont dis aux luttes
d’inflwence spirituelles, mélées a des circonstances politiques souvent confuses,
que les deux confessions se menaient a I’époque. Ils ne s’apercevaient pas peut-
étre de l'unité de fond qui se trouvait dans leur position, grice a lespr1t de
I'Evargile qu’ils possedarent

Si Poption’ polmque concrete des cathohques favorisait la France a la
fin dg XIXéme siécle, c’est parce qu’ils sentaient qu’un changement dans la
ligne fram;alse et dans un cadre anti-protestant aussi, aurait facilité cette action
civilisatrice lide & la dlffusmn eta 1’1mplantau0n de PEvangile.
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Il n’y a pas de doute que dans-sa réalisation pratique, le projet de civili-
sation chrétienne formulé par I’Eglise; a été influencé ensuite par la situation
coloniale. Ce qui a engendré, sans doute des aliénations culturelles et des
«déracinements». Mais deux choses restent aussi certaines :

1/ L’intention des églises chrétiennes n’était pas de livrer Madagascar a
I'impérialisme et a la colonisation (ce fait était plutdt considéré comme un
moyen — malheureux, certes...), mais de porter au pays un souffle de renou-
vellement spirituel et humain provenant de I’Evangile.

2/ Ce souffle nouveau, une fois transmis, malgré les circonstances poli- .
tiques, c’est aux peuples qui 'ont requ de le remettre_en question, de ’ana-
lyser et le purifier des éléments étrangers.

La pénétration chrétienne 2 Madagascar est un tait accompli, du moins
dans certaines de ses régions. La civilisation révée par les missionnaires fondée
sur le sens de la justice et de charité, ne finit jamais de se batir. Elle offre
toujours un fondement et un point de référence qui peuvent constituer un
ferment salutaire dans 1’action des hommes qui font leur histoire.
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