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LA DIGNITE DE LA FEMME TANALA

Bodoe RAVOLOLOMANGA

tthnologue

Le travail de recherche que j’ai effectué a Ambinanindranotelo
(en pays tafala d'lfanadiana) entre 1978 et 1981, pour un séjour de
six mois, m'a permis d'établir que la femme tafala n'est pas
dévalorisée, loin de li. Ceci se voit aussi bien dans {a vie quotidienne,
gqu'd travers certaines pratiques occasionnelles et dans la
représentation de la procréation que se donnent les villageois eux-
mémes.

Le monde de la féminité au quotidien

Dans le respect de [a répartition spatiale dans la maison, le pere de
familie et 'homme dgé s'udossent le long du mur Est. Les hites de
marque (hommes en général) sont invités i s'asseoir sur une natte
propre dépliée pour {'occasion, le long du mur Nord. L'Est comme le
Nord dans la communauté sont les cotés fastes par rapport au Sud et a
I'Ouest. La femme, mére de famille se met a Yangle sud-est, prés du
foyer, d’autast qu'clle s’occupe de la préparation de la nourriture et
de sa cuisson.

La présence du feu a la maison est primordiale, car un foyer sans
fen est considéré comme une maison sans lumiére, sans chaleur, sans
ime, I'équivalent d'un tombeau. Il y aurait ici simifitude entre feu du
foyer et femme, et plus précisément la mére qui s'occupe de sa
maisonnée : raison pour laquelle le feu est maintenu continuellement
dans une maison, tout au long de la journée. 11 en est de méme dans la
grande case (franobe) ol habitent le mpanjaka "roi” et son épouse.

Mais quand il y a mort dans un village, la femme du roi (qui peut
étre 'andriambavilanitra, princesse du ciel), ne tait plus la cuisine
dans la grande case. Le feu du foyer sera éteint pendant toute la durée
des veillées funéraires. Les femmes sont appeiées a veiller le mort, el a
tenir le role de pleurcuses.

C'est & la mére de gérer les denrées alimentaires pour la famille,
de surveiller les entrées et sorties des produits agricoles (riz, mais,
haricots) qui serant engrangés dans le grenier sur pilotis. C'esl clle qui
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en détient la clé. En principe, rien ne peul s’y effectuer en son absence.
4 moins qu'elle délégue l'une de ses filles & cet eflet.

Le muari doit demander Favis de sa femme pour P"achat du matéricl
destiné a la construction ou & la réparation de la maison. bien que
I'exécution des travaux revienne toujours i l'homme, et ceci sclon la
division sexuelle du travail. La gestion du budget tamilial se fait en
commun. Jamais '€poux ne prendra tout seul une décision qui engage
le couple sans s"en rétérer i lu femme. Ce serait manquer de respect i
la dignité de la temme. Auquel cus elle aura recours au kabarom-
biavy "palabre des femimes”.

Le kabarom-hiavy

La {emme tanala peut, en effet, user du kabarom-biavy pour
punir celut qui essaierait de porter atteinte & la dignité de l'une d'elles.
Au sein de [n communauté  villageoise Jokonolo ou de plusieurs
communautés villageoises se forme l'association des femmes, ayant
comme représentunte fandriambavilanitra. Uandricmbavitanira peut
étre ta femme du mipanjaka, ou la femme de Uanakandria, {chef de
lignée autochtone tonipon-tany ct apparlenant a la classe des roturiers
valioaka).

Choisie entre ces deux femmes, {a princesse du ciel tient lien de
porte-parole de la communauté féminine du village. Son réle cst
surtout de protéger les femmes du village en cas d'outrage commis par
un homme. Pour éviter les palubres, I'homme ne doit pas frapper une
femme. Il ne doit pas chasser une femme enceinte de chez lut, méme
si elle est fautive. Il ne doit pas employer des mots poignants du
genre "Vous les femmes, vous ne valez rien !

[l existe un endroit qui traduit aussi bien lu {éminité que la dignité
de la femme. Situé aux alentours du village et appelé alam-biavy
"forét des femmes", cct endroit cst une sorte de salle d'eau naturelle.
Formée par une touffe d'arbres, s'enchevétrant au sommet et formant
enclos & la base, un petit ruisseau traverse l'alum-biavy. Choisie en
contrebas, a 'ouest ou au sud du village, dans un endroit isolé, ['afam-
biavy peul servir de passage aux piétons ¢hommes ou femmes).
Toulefols, en s'approchant de cet endroit. les hommes sont obligés de
signaler leur présence. par un toussotement, un sitflement, un coup de
hache ou un bruil quelconque. 1s évitent ainsi de surprendre ou de
troubler les fernmes qui seraient en train de fuire leur toilette intime
dans I'eau. Celui qui oublie de signaler ainsi sa présence sera puni par
les femmes & la suite de Aabdaromi-biavy. I est interdit aux hommes de
couper des arbres de cette forét, d'en arracher ne serait-ce qu'unc
branche, voire d'en simuler le geste. En revanche. ils sont tenus de
nettoyer cette forét, une fois par an : une charge qu'ils doivent a la
communauté [éminine du village. L'oublier ou ne pas le faire
volontairement  signifierait manquer de  respect aux  fernmes et
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entrainerait le kabare. Ces diflérents motifs pcuvent entrainer la colére
des femmes. Le cas échéant, la princesse du ciel convogue les femmes
et demande au roi U'éventualité de kabarom-bicvy, Ce dernier fait
venir a son tour I'homme qui a éveillé la colére. Le village entier est
appelé & se réunir en kabaro par le son de conque (antsiva).

La princesse du ciel exige pour le coupable une punition dont la
sévérité est fonction de la faute. Au cas o un individu profére des
mots durs, on peut lui demander davouer sa faute ¢n public et de
promettre de ne plus recommencer. Par contre s'il ¥ a nicnace de viol,
de meurtre, 1a colére des femmes se déchaine. La princesse du ciel
peut demander d'embléc une grosse somme d'argent et méme le
paiement d'un zébu pour {a réparation de la faute.

Le village est alors divisé en deux par une corde séparant la
grande place & I'Est du rranobe. Cetie grande place, qui sert de lieu de
réunion lors des cérémonies on de séchage de café pendunt la récolte,
tient lieu de tribunal. Dans la partic Nord se tiennent tous les hommes
avec l'accusé, et dans lu partie Sud les femmes. Un délai de un i deux
jours peut étre accordé a I'acensé pour payer 'amende. 51 le délai n'est
pas respecté, toutes les femmes quittent Ie village emmenant avec elles
les femmes fgées, les petites filles en bas dge et les nourrissons,
abandonnant les hommes avee les vieillards et les jeunes gargons.

En prepant la direction Sud, les femmes disent qu'elles se dirigent
vers lu région de leurs ancétres, dans I'lkongol. Toutes les femmes
tafiala se trouvant sur leur trajet doivent rejoindre le cortége et gonfier
le rang, laissant les hommes se débrouiller entre eux. les femmes et
les filles des fonctionnaires ou commergants, qui veulent manifester
leur adhésion au kabarom-hiavy suivent également le cortége? et
grossir les rangs.

I En retournant au pays des ancétres. les femmes fedala soulignent leur atrachement
parental. Remarquons qu'en avcune maniére. la femme fadala n'cst enterrée dans aucun
des tombeaux de son mari. Le cas échéant, on dirait qu'elle a perdu les os du crine (very
karan-doha). Perdre les os du criine, signifie perdre la partie la plus importante dans
I'agencement du corps humain.

2 Les kabarom-bicvy sont des événements rarcs. Personnellement. nous nen avons
jamais vu tout au long de nos divers séjours. Cependant. nows avons souvent entendu
relater le kabarom-bicrvy qui eut lieu en 1950, & Fort-Carnot {Tkongo) ob I'épouse du
chet de district frangals partit avec les autres fommes malgaches, Elles gquittérent ia
vilic pour se rendre 4 Vohitsivala. Philippe Beaujard. 1983 @ 350},

Notons toutefois que la peur des palabres des femmes avee lewrs conséquences
facheuses incite souvent les hommes & mettre en garde les jeunes gens par des
remargues telles que “Fais altention mon gars. pour que tu n'aies pas i sacrificr un
hoeuf! “Fandremo caluliv sy o mate gombe”™. ou bien encorg “Auention que la
palabre des femmes ne fatteigne !
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Restés sculs aw village et condamnés a accomplir les tiches
réservées habituellement aux femmes, non seulement les hommes se
débrouillent mal, mais se sentent également humiliés. Force leur est de
fuire pression sur celui qui a commis la faute.  Clest en faisunt appel 4
cette "arme” redoutable dc kabarom-biavy que les {femmes tafiala
affirment leur assise au sein de la communauté. La princesse du cicl
détient ainsi des fonctions d'intermédiaire incontournable peur la
protection des femmes.

La femme épanouie dans la maternité

La femme tufiala trouve son épanocuissement dans sa fécondité.
Plus elie & d'enfants, mieux elle est intégrée dans lu famille de son
mauri. L'image valorisunte accordée a la lemme mére esi bien illustrée
dans la comparaison {aile avec le riz, cette nourriture sacrée considérée
avoir une origine divine. Au développement de la fertilité de la plante
correspond I'évolution de ia grossesse de la femme. Avant 1'épiaison,
les Tanala disenl betroky ny vare "l riz est épanoui”. Pour les grains
arrivés a maturité ct qui produisent un liquide laiteux sous la pression
des doigts, les Tanala disent mandronane ny vare "le riz a sa montée
de lait".

L'importance des femmes dans les travaux du riz de l'essart est
marquée  par l'ensemencement. Les femmes fécondes, et
particulierement les filles pubéres, sont sollicitées pour cucillir le
lango "riz vert" lors de l'offrande des prémices du riz destinées aux
ancétres en vue d'obtenir 'abondance. La femme 4gée, la femme
stérile ainsi que la femme enceinte ne sont pas autorisées a cueillir le
lango. Ces femmes, nous cxplique-t-on, sont fatiguées et ont d'autres
préoccupations. N'y aurait-il pas en plus de cette explication, une
volonté d'exclusion de ces catégories de femmes, dans ce rituel agraire,
dont le but est d'éviter la contagion entre l'arrét de fécondité de la
femme dgée, lu non-productivité de la femme stérile et le dunger
véhiculé par celle qui est enceintel ?

En rclation avec ce souhait d'avoir beaucoup de descendants,
aprés l'invocation des divinités, l'officiant demande toujours la santé, la
richesse et la progéniture. lors d'une priére concernant la maisonnée
ou la communauté villageoise fokonolo. La fécondité de la femme est
une valeur importante : on redoute beaucoup la stérilité,

I Se trouvant duns une période de marge. Moue done dangereuse. aussi bien la femme
enecinte que le foetus qu'elle porte pourrait agir sur le développement du riz. De son

- s 3 . - . . * - ' - a e
coté, fa femme enceinte a besoln d'une protection ndeessitant également lu discréion.
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La femme stérile est dite kanda avec un ton trés dépréciatif
comme si on l'assimilait & un animal qui n'arrive pas & concevoirl, Une
dichotomie entre femme {éconde et femme stérile est faite par la
comparaison de terre productrice et terre inculte?, Une femme stérile
m'a signalé qu'elle a le "ventre froid”™ (madiera troke). "Je n'ai pu avoir
d'enfants, car au moment ol je me suis décidée & me faire soigner, les
esprits mallaisants s'étaient introduits en moi. s m'ont transformée en
homme et cest trop tard !" continuait-elle. Face 2 cette image
dévalorisunte, la femme stérile est souvent sujctte a suspicions.

Pour sa part. 'homme acquiert la [écondité par la circoncision,
une fécondité qui serait en rapport avec la virilité. C'est pourquoi a
travers les rarv "chants-prieres accompagnées de danse” lors du rituel
de la circoncision. on scunde la force musculine et la virilité. Le
garcon devenu viril acquiert ainsi la bénédiction et la fertilitéd.

La femme 2 la source des lignées

En relation avec cctie fécondilé demandée i la femme tanala,
celle-ci est considérdée comme & la source des lignées (viavy
{oharanom-pireiiena), ou encore (viavy tendromboliitr'olo) 1a “femme
se trouvant au sommet des &tres humains, c'est-a-dire de la familie”.

Une telle conceplion ne lui est pas seulement reconnue dans les
dictons, mais aussi dans la représentation de la procréation par les
villageois d’Ambinanindranotelo. L'enfant, considéré dans cette
saciété comme unc richesse est formé a partir du sang des régles qui
reste duns le ventre, se durcit sous forme de boule, nous ont-ils
conliéd,

Ce sang sera nourri par le sperme appelé ranon-dahe "eau-mile"
ou encore tsoka "moétle” qui va former l'os et le durcir, alors que le
sang forme la chair. Un enfant maladif ayant le corps flasque est dit
zaza tsv ampy lahe “enfant qui n'a pas [regu] assez de la partie
masculine”. Cela revient a dire que sa mére lors de la grossesse n'a pas

UPaul Ouwino dit que chez les Merina. {a femme stérile est appelée forsinantsy
“coutelas blanc. arme blanche”. Cest-d-dire “arme inusitée™ (Otuno, 1986 : 23), Dans
son étude sur les Zafimaniry, Noro Raminosoa. 1972 - 102-109) écrit que les idées de
stérilité et de mort y sont confondues dans e méme et seul concept calamitcux de
maifo qui signifie matheur ¢t deuil. Noro Raminosoa (1972 0 102-109).

2 A propos de ia dichotomie fécondité/stérilité. of. T. Héritier. 1984 : 130.

3 Une étude analogue et beaucoup plus explicite est donnée par Paul Ouino. 1986,

4 Signalons que nous waviens pas pu avoir une telle explication qu'aprés plusicurs
entretiens auprés des femmes. 1l nous a falku tisser des amitiés asscz soutenues pour
que les fommes tafala se Tiveent & de telles explications ayant trait a la sexoalité, Pour
pus de renseignements sur e suiet. o, Bodo Ravelolomanga, 1992 @ 83 0 1995 - 168,
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recu suffisamment d'eau masculine”!. La mére se trouverait ainsi a la
genése de la formation du foctus. La filiation par ie sang se transmet
donc par la mere, la mére se trouve au point de départ de la [iliation.

Pour confirmer I’importance du lien par le ventre maternel, les
Tafiala dénomment tampo raike ou troky raike {du méme ventre), les
enfants issus de la méme mére mais de péres différents. De telles
appellations ne peuvent étre accordées aux enfants du méme pére mais
de meres différentes. Par contre, les enfants de deux soeurs sont pris
comme les encants qu'un [seul] ventre n'a pu contenir (zZuza tyy omby
troke).

Ce qui cxplique égailement la nécessité absolue du sucrifice de
boeuf en cas de rupture du tabou de l'inceste dans la ligne utérine.
Pour cefa nous a-t-on dit, il v a souillure du cordon ombilical
symbolisé par les intestins du boeuf. Pour mieux illustrer cette image,
il est dit qu'zutrefois les intestins étaient dénommés jfoeira (cordon
ombilical)Z.

Socialisation de ’enfant par le pére

Puisque le lien biologique de lenfant né par la mére est
remarquable et remarquée, le pére, pour sa part, devra recourir au
rituel de reconnaissance de l'enfunt pour lintégrer dans la famille
paternelle. Ce rituel appelé mandrava hivero, "détruire le lit de la
nouveile accouchée" se fait a Ia période des relevailles aprés
I"accouchement. C'est un rituel de reconnaissance sociale de chacun
de ses enfants par le pére.

C’est seulement aprés l'accomplissement du rituel de mandrava
hivero que les lignées de I'homme peuvent partager l'enfant avec les
lignées de la femme. La paternité n'est donc pas ainsi un fait acquis
d’emblée : il faut un acte social manifeste’.

Au départ, le pere pourrait étre considéré comme un "corps
étranger” au sein du couple mérefenfant. Le groupe social élémentaire
et irréductible est celui que forment la meére et ses enfants. Nous
empruntons ici la formule de Robin Fox (1972 : 38) : "Au groupe

I Si cn temps normal, les relations extra-conjugales sont tolérées pour on homme
et mal vues pour unc femme, elles sont interdites pendant la période de grossesse aussi
bien pour {'homme que pour la femme. Pour nourrir le foetus, le mari est tenu 3 ne pas
s'absenter trop longtemps (Bodo Ravololomanga. 1992 : 114,

2 Ce paralléle entre foetra “eordon ombilical” et intestins du boeuf sacrificiel lors
de la ruptare de tabou de l'inceste dans la parenté utéring nous a éé relaté dans un
conte-devinette fait par les enfants au village d’Ambinanindranotelo, sous-préfecture
d” Ifanadiana en 1980

31l ne s'agil pas d'une renonciation du groupe de 1z mére & ses enfants comme dans le
cas de soron'anake Usacrifter aux ancélres i propos d'un enfant”™ chez les Masikoro (
Henri Lavondés, 1967 @ 65).
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formé par la meére et l'enfant, groupe ‘donné’ par la procréation,
I'adjonction du pére est une forme de recrutement parmi d'autres et
une forme qui fait intervenir l'alliancc”

L'enfant chez les Taiala appartient donc a la fois aux lignées de
la mére et a celles du pére. Le systeme de filiation y est indifférencié.
Cette indifférenciation est véritiuble dans 1’affectation du corps dc
’enfant en cas de décés. Les lignées paternclies prennent le premier
enfant mort. Ce corps appelé vaky randro (la cassure de la jambe)
illustre bien la gravité de la pertc que les parents paternels éprouvent
pour cet enfant : ils voicnt ainsi se briser celui qui aurait pu leur
apporter de l'aide dans le travail, du soutien pour les maladies et pour
les vieux jours, des services funéraires lors du passage a l'ancestralité,
i.e deuxiéme enfant mort appelé zarardla (la part des os) revient aux
parents maternels.

Conclusion

En moins d'une vingtaine d'années, beaucoup de choses ont changé
duans la société tafiala : de grandes transformations ont affecté les milieux
physique ct écologique, particulierement ceux de la souspréfecture
d'Ifanadiana. En voici quelques-unes :

- tout d'abord, l'existence du chantier qu'était fa construction, avec la
collaboration du Japon, de la centrale hydro-éiecrique de Namorona en
1984, le plus grand support pour l'animation du secteur industriel et
l'amélioration du sys€me éncrgétique dans la région : des centaines de
Tafiata,hommes et femmes, y étaient impliqués a différents titres ;

- ensuite, la création du Parc National de Ranomafana-Ifanadiana
par les Américains (USAID) cn 1992, dans laquelle étaient et sont
encore impliqués Ics autochtones de la région ;

- enfin, en 1993-94, le chantier de réhabilitation de la route
d’intérét provincial n® 4 dénommée en termes ¢conomiques la route
caféiére, laquelle trawerse le village d'Ambinanindranotelo et relie
Ifanadiana a Tkongo : ce chantier a mobilisé égaiement des centaines de
riverains.

L'ensemble de ces programmes ont affecté presjue (outes les
familles se trouvant dans leur zone de rayonnement De nouwaux
modes de vie sont apparus, et avec eux, des nouvelles valeurs qui
forcément ont sapé certaines valeurs ancestrales. 1l en est ains de la
traditionnelle vision de la fécondité, et partunt, de la coutume de féter en
grande pompe la naissance de dix enfants (fafy maro anaka : aspersion
pour naissance nombreuse), laquelle se pratique de moins en moins de
nos jours. Certes, les enfants sont toujours recherchés, mais sculement en
nombre limité. Souhuaiter beaucoup d'enfants a un jeune couple peut
actuellement étre pergu comme anachronique !
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ABSTRACT

Even though the Tafaia have an original culture which is predominaled by
undifferentiated kinship. the status of women seems. in certain instances, almost as
high as that found in matrilineal societies. Women bhave at their disposal an
effective tool, the kabaroni-biavy, "women's palaver™: if a woman feels she has been
insulted by a man. she will take her case to the female community which is led by
the andriambevilaiiitra. "the princess of the sky”, who organizes the reprisal. In this
society. women are considered as the source of lineages. In cveryduy life and in the
various ceremonics which take place in the village, women's voices are heard.
However. it must be noted that the terrible economic decline of Madagascar has had
repercussions for the ideal of a high birth-rate that was formerly anchored in Tafala
culture. Now people aspire to different values. based on material wealth. which
most Tanala cannot hope to reach. The child that was formerly scen as a treasure
might soon be scen as a burden. This change in values threatens to degrade the place
of women in the society.

RESUME

Bien que les Tafiala aienl une coutume originale oG culmine ie critére
d'indifférenciation dans la parenté, le statut des femmes apparait sur cerlaing
paints presque aussi élevé que dans les sysitmes matrilindaires. Celles-ci
disposent en effet d'un moven de pression remarquable, le kabarom-biavy “palabre
des femmes” © lorsque 'une d'entre clles se sent humiliée par un homme, elle
s'adresse & la communauté féminine qui charge ('andriambavileiiitra "princesse du
Ciel" d'organiser ia réplique. Lu femme est considérée dans cette sociélé étre a la
source des lignées. Dans la vie quotidienne et dans les diverses cérémonies qui se
passcnt au village, {a femme est écoutée. Notons toutefois que la dégradation de
la situation économique d Madagascar a eu des répercussions sur l'idéal oo
fécondité pourtant ancré dans la culture tafiala. Désormais on aspire & d'autres
valeurs fondées la plupart du temps sur {e matéricl auxquelies les Tadala n'ont
pas accés. L'enfant richesse peut devenir enfant fardeau. Ce changement &
mentalité risque de dévaloriser la place de la femmme dans cetie socidté.

FAMINTINANA

Na dia manana fomba miavaka ahitana ny tsy fanavahana eo amin'ny rafi-
pihavanana aza ny Tafala. co amin’ny lafiny sasany ny satan’ny vehivavy dia
ambony lavitra nobo ay fahita any amin™ny rafitra mifolotra amin’ny lafin-dreny.
Manana fomba fanerena miavaka izy ireo, izuy atao hoe "kabarom-biavy” : raha
la ny iray amin’izy ireo mahatsiaro fa nambanian’'ny lchilahy anankiray dia
manatona ny vehivavy izy, ary 0 no mampiandraikitra oy "andriambavilahitra”
hanomana ny valin-kitsaka, Ao amin'io tlargha-monina o dia heverina ho
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loharanon-taranaka ny vehivavy. Eo amin'ny figinana  andavanandro sy
amin’ireny lanonana samihafa ireny dia eken-teny ny vehivavy. Noho ny
fitotongan’ny toe-karena eto Madagasikara dia tsara homarihana fa misy
fiantraikany izany eo amin'ny fenitry ny lananana zanaka maro izay tatapaka
lalina a0 aminny kolontsaina tafiala. Manomboka izao dia mitodika any amin’ny
soa toavina mifototra amin'ireo fitaovana tsy nananany hatramin’izao ny Tafala,
Mety lasa ho enta-mavesatra ireo zaza izay nohevering ho harena. lzany fiovana
toe-tzaina izany dia mety hanamaivana ny toeran’ oy vehivavy co amin'ny flaraba-
monina.
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