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SASIN-TENY

Hamalvanin'ny olona maletika ny angano. Miwa mitlsy aza ny heviny eo amin'ny feny
mmmymmmmmﬂwmmmmmwmw
mh,m'mhham'mmmmmy(bn)uym

Mmmmmmmmmwmmm.mhw
mﬂn-mhoobmaomwnydmhmm inrindra amin'izac vanim-poloana Radiavana
mmwmwmmmmmﬂn'mmhyawm.wmmmmwmm
Tmmmwvmmmmwmmmwmqmw
aminny fariany reheta nandrtm ny eniinolane voalohany taminmy 1987, Sokajin'olona  samihat
(mpikaroka, mpianaira, mpanakanio, mpankd gazety, mpiasa isan-karzany, clon-tseta...) no niaon-daha
tamin‘izany nitady zay hevitra hametrahana ny angano amin'iiay toerana mendriia azy.

Volatriveny ady hevitra reny Ky boky tsotsotra ky, ho fanampiand ny Komitin'ny Angano Malagasy
vy ny hafa koa, lzay miezaka amin'ny fanangonana sy fanadihadiana ary tamelomana indiray ny angano sy ny
fahaboiana matagasy ankapobeny.

Isaorana indrindea irec nandray anjara tamin'izany ffanakalozan-kevitrs tzany, ary ankastrahana
kos im0 nanciotra lahaisoratra handmfetana Ry boky ty. Antenaina fa santatra am-bava rano fhany ko fa
mm;wwmhmh'wmmmmmmw.

AYANT-PROPOS

Lo Musée d'Art st dArchvéologie avall organisé en son immeuble 3 Isorake-Antananarivo, pendant
hmﬂnmam1m7,msmmmmma Vendradi basés sur je thime des
myﬂm,conmﬂﬂgndnmwimlumm-nmmmtmdmm
mmmm:m,mmmnw.m.mm
mlhammmmmﬁhm,ahmmmmnm
des angano. Cet ouvrage est e frulk de ces séminaires.

Naus tenons & remercier ici foules les personnes qui avalent pris part 3 ces débats, o exprimons
aussl notre gratitude aux aulewrs des articles publiés dans ce document. -

FORP¥ATD

Mhuﬂnmmm«ﬂnmiﬂZEnMdMaMMWm
Isoraka-Antananarivo, mmwmmmmmmmmwhmm
sspacially about Malagasy ones.

The people who have particibated in those seminaries came from various fleids : research,
secondary and high education, press, an, edition, and 30 on....

- They have greatly discussed on the problems conceming the coliect, the conservation, the study
and the broadcasting of anganc (Malagasy tales and myths).

We have got this boof from these seminaries. We greatly thank here alf who have taken a part in
those debsles and are very grateful 10 those who have writien articies in this book.

RAZAFIARIVONY Michel



LA PROBLEMATIOUE DU TRAITEMENT DES CONTES

Jean Aimé RAKOTOARISOA

Lorsque nous avons proposé les contes comme
théma des séances du Vendredi ‘Joma Fandabinan-
kewiza ', undes objectifs a é1¢ de faire le point sur leur
éfat actue! : coliecte, traltement, conservation et

publication.

Les différentes séances organisées ont permis
de constater quil existe actuellems it une muitiude de
conles et de récits divers, regroupés sous fa nbrique
"tracitions orales’, qui restent Inexploités depuls des
anhées. Les personnes ayant effectud ces collecles
sont persuadées qulls vord trouver un jour le 1=mps de
commencer e traflement de totle celte mzsse de
documents, Force ast mainlenant de constater que ce
lour est toujpurs reporié & une date ultérieurs. Celte
sliuation engendre de nombreux risques :

1. le décatzge trop Important entre fa coliecte et
le traftement entrafne maigré tout une pere des
Informations.

2. comme fas conditions de conservation de ces
meatériaux laissont souvent 3 désirer, on peut craindre
une détérioration de fa quaité mdme des donndes
traitées. Ceci est particulldrement vrai pour tout support

magnétique.

H nexistal pas jusqua maintanant une
coordination réelle das travaux sffectuds sur les contas,
Chacun travaifak selon B conjonclurs et les
opprotunités dy moment. Ainsi, if n'cst pas exclu que le
indmecorpus ah &18 collectd plusieurs fols au cours de
plusieurs missions (cas de [a basse Malitanana en pays
Antemoro), alors que pendant ¢e temps, fien nest fait
dans d'autres régions.

Heureusement, celte annde, mails peut-dtre it
s'agit d'une simple coincidence, a vu la raissance d'un
comité national maigache pour les contes dont tine des
tches saralt justement da prendrs en mains ce travall
d'inventaire,

La coliecte des contes ne couvie pas encors
fout Madagascar. Il existe de larges zones ol pratique-
ment rlen na été entrepris. Le programme du comité
viseralt dans un deuxiéme temps A combier ces lkcunes

geographiques.

Les contes évoguent d'allieurs pour chacun de
nous le monde mervellleux de I'enfance avec tous %69
riivas, ses aspoirs, ses héros. Dans les contes tout

paraft simple ; le bon triomphe toyjours du matvajs mals
aprés avolr subi quelgues épreuves,

Il ast peut 8tre nécessaire de rappeler que les
contes ont un caractére universel et qu'il en existe méme
un répertoire international. Il seralt erroné de voir dans
chaque réclt, sous prétexte qu'll est racomé et écrit en
malgache, d'y reiouver systémaliquement une
caractéristique propre 4 notre culture. Néanmoins méme
les mythes universeis lorsqulis s'expriment dans B
culture malgache recoivent de celleci des caracléres
spécifiques qu'll peut étre Intéressant d'analyser Encore
faut-il tre certaln de Forigine de tel cu el conte of & cet
égard la langue dans laquelle 1l est transcrit n'est pas
forcément une garantie. L'erreur a été falte lorsque dans
ies nrégions Ouest de Madagascar, des contes
comoriens ont été racontés en maigache et vice versa,
Le chercheur non averti paut 8tre amené a élaborer tout
une théorie sur las diffdrents aspects de la culture
mailgache A partir de ce conte.

Dans beaucoup de régions mais an particuilar
sur les Hautes Temres Centrales, las contes, 4 plusiours
reprises et 3 des époques différentes, ont défa falt | objet
d'un traltement ayant pour but de mleux nous éclatrer sur
les multiples faceties que contiennent les racils les plus
anodins en apparencel. It fut soullné notamment les
relations entre certalns récits mythologiques maigaches
ol coux racontés en Afrique, en Inda, en Malaisie, 2
Java, etc. lis ont fous comme base [ jusiification de la
suprématie du futur souverain qui, dans l plupart des
cas, sans 8ire un exira-terrasire, est quand méme au-
dessus du commun des mortels (lbonia, Ranoro).

Ces contes renferment aussi toule une
mythologle sur les grandes étapes des migrations
Internes (ex. Darafify, Rapeto). Les mythes semblent
avoir servl partout & Madagascar commé un suppon
soclo-politique, pour légitimer un pouvolr.

Les héros des contes Justifient [faction
axceptionneile qui leur permet de nésoudre un problidme
ponctuel par la formule conditionnelle soulignant ses
ofigines nobies 'Raha andran-dray, raha andrdan
drety..." (ltt. S| mon pére est vralment un nobls, si ma
mére st yraimeni un noble...

L'interprétation des conles condult 3 poser des
guestions sur ies fondements méme du pouvolr de la
classe noble (Andriana, Roandriana, etc.).




Le peuple étai-ll consclent ou non de cefte
manipulation 7 Et pourquoi la mainmise de cette
oligarchie sest-elie faile aussi vite dans tout je pays
alors que ces groupes devenus das souverains é&alent
nen seulement venus parmi les dernlers migrams, mals
ils n'étajent manifestement pas les plus nombreux.

Cependant on peut constater aussi que
peuple se servalt de ces contes et mythes (cas de
‘lkotofetsy et Imahakd’) pour contester {ldéologle
régnanie &t fordre établi dans ta sockitd. On ne peut Stre
plis clair surs Forientation Wéalogiaue de tels récits,

1! serait difficile de trouver las réponses 3 ces
guestions ef les sourcas, dont on pourrait disposar
dventueliement, commencent a disparaiire pratiquement
sous nos yeux | destruction des sites, de
l'environnement physique et social, disparition de ceux
qui savalent encore raconter le fameux hétitage oral
(lovantsofina ).

La série de tables rondes organisées par ke
Musée d'Art et d'Archéologle ast loin davoir satisfait
toutes les perscnnes inéressées par cette étude das
contes. Notre dqguipe de travall n'a d'allleurs jamalis eu
cette prétention. D&y le début, nOUS avons annonce que
e bit de ces rencontres étalt suriowt de suaciter des
questions qui pourralent éventusilement 8tre discutées
¢! traltées au szin de divers groupes de reflexions
lormels {dans ie cadre d'une institution), ou informels
iselon les affinités).

Cas groupes ont fonctionné pulsque nous avons
déja dans cel ouvrage ies premiers résullats. Nous
demandons a chaque lecteur d'y voir non un prodult
totalement achevé mais un premier essai qul
s'améliorerait en fonction des contrbutions de chacun
d'entre nous. L'instiiuet de Cvilisations - Musés d'Ant &
d'Archéologie ne prétend encore une fois jouer qu'un ie
de support A toutes initiatives visamt & faire mieux
connaftre (histoire culturetie da notre pays y caompris les
contes.

! CALLET {R.P.). Tantaranny Andriam eto Madagascar.
Antananarivo : Imprimerie Nationale, 1981

DELIVRE i{Alzin). Hirtoire des roit de  'imerima.
Interprétation d'une tradition orale. Paris : Klicksieck, 1974.
OTTINQ (Paul}.La mythologie nmaigache des Hautes Terres.
Le cycle politique des Andriambahoaka. Ecoles des Hautes
Etudes en Sciences Sociales. Centre Universitaire de Ia
Réurdon, 1982,

OLANA AMIN'NY FITRANDRAHANA 'ANGANO"

Raha nofidiana ny lohahevitra hoe "ANGANO" ho
fikaonan-doha tamin'ny "Zoma Fandalinan-lavitra®, ny
nokendrena dia ny fameirahana aminny toerany ny
fanangonand, fitrandrahana, fitahiizana ary ny
fanelezana ireny angano lreny.

Teikaritra tamin'lreo fifanalalozan-keviira maro
raiao, fa marobe ankehitriny Ireo karazama angano
nangonina avy tamin'ny fartra samihafa, no mipetraia
fotsiny any am-bata rehetra any | Mibevitra mantsy ireo
mpanangona fa mbola hanana foloana lhany izy
hamadibadihana irec angano ireo. Hita anefa fa toa
ahamotra lava ko folcana jo ary mitarika olana izany :

1. Mihamifanalavitm hatrany ny foloana
panangonana sy ny hanaovana ny fitrandrahana, ka
misy toe-javaira tsy hay hazavaina Intsony.

2. Tsy azo antoka ny fomba Hahiizana ny
fiiaovana manangonana ny angano, ka mihasimba
taikeilikmly, indrindra ny hororam-peo.

Tsy misy ny fifandaminana ra fifanarahana eo
amin'ny fanangonana angano, fa samy mandeha
amin‘izay tlany ny tsiraiay. Hany ka miranga ny
fitanontonana amin'ny loarana iray (ohatra maro no
inlasa tac amin'ny fartanin'ny Antemoro amin'ny
Matitanana), nefa amin'ny toarana sasany dia tsy misy
mpandeha mihitsy.

Mahavelom-bole ny  mahafantatra  fa
fafatsangana famin'ny faona 1887 ny ‘Komitin'ny
Angano Malagasy’, lzay miezaka indrindra ny hisahana
Izany olana samihata izany.

Ny Angano moa dia mansho amin'ny tsirairay ny
tontolo mahafinaritry ny fahazazana, ny rofinoty sy ny
fanantenana mbamin‘ny olc-mahagaga Isan-karazany.
Toa isotsclra ny zava-drehetra ao amin'ny angano !
mandresy ny ralsy hatrany ny olona tsara fanahy
rehefa avy misedra los-javatra vitsivitsy.

Tsara ny mampahatsiahy fa fahita manerana ny
tany ny anganc fa tsy eto amintsika ihany sy akory,
Fahadisoana ny miheviira fa rehefa tantamina na
soratana amin'ny teny mafagasy ny anganc dia mitaza
avy hatrany fa mandika ny kolontsaina malagasy tokoa
izy. Misy aza karazana angano fahita amin'ny foerana
mare aminizac tontolo I1zac mihitsy. Koa tokony
hohalalinina tsara ny flandohan'iy angano, fa sy ny
feny folsiny no ianteherana. Nahiiana ohatra iray
tamin‘izany izao teto Madagasikara tacna viyy lasa
izay : tantarain'ny olota amin'ny teny malagasy nefa
hay angano komoriana, Nisy mplkaroka sasany
voafitakizany ka nisintona v namelabelatra ny foto-
pisainana malagasy avy amin'izany anganc izany ?...

Tsy mahasahana ani Madagasikara manontolo
ny fanangonana angano satria ny faritany sasany dia



1sy mbola niasana mihitsy, Koa mikendry ny hameno
izany banga izany ny Komitin'ny Angano.

Telo afovoan-tany dia nandeha ambaratongany
ny fandinihana angano. Ry RP. Caliet sy ny hata dia
ranazava ny fafiny samihafa azo andralsana ny
angano. Ny fifandralsan'ny angano malagasy amin'ny
any Inde, Malesia, Java,... no tena nifotoran-dry zareo.
Nohamarinina tamin‘izany ny fahambonian‘ny mpanjaka
izay nolazaina fa voatendrin'] Zanahary ary manana
toelfa miavaka amin'ny olombelona rehetra (lbonia,
Ranoro...),

Mitranga koa [zany amin'ny angano nangonina
tany anindran-tany, saingy izlohavanny lovantsofina
momba ny fifindra-monina feto an-oerana lmany
(Darafity tany atsiranana). Toa natas hanohananz ny
ftondrana ny angano tamin'ny fartra rshetra teto
Madagasikara. Tsapan ny olona ve Izany famokvolana
azy izany ? Ary nahoana Ireo nantsolna hoe andriana
no nahazo foerara vetivety, kanefa azo hzaina fa lry
na isan'ny mpifindra manina farany i--Irindra sady vitsy
anisa ?.. -

Etsy andaniny anefa, toa nanehoan'ny vahoaka
ny fancherany na fanakorontarany mihitsy aza ny
rafitra sy ny fomba fisaina efa mitvetra eo min'ny
flaraha-manina koa ny angano. Ahitana izany in-irindra
ny anganon'lkotofetsy sy imahalka.

: Sarclra ny mamaly ire0 fanontanians  Ireo
indrindra fa efa mihavery ireo loharano aha-\hama
.manaporofo izany : faharavan'ny tandna ntaok sY ny
lontolo manodidina, fahafatesan'irec mpitahi y ny
lohateny "iovantsofina”.

Tsy nitondra fahafaham-po tanteraka ho an'ny
olona rehetra liana amin'ny angano angamba akory ny
loa-bary an-dasy natac teto amin ny Trano Fitahirizana
ny Vako-pirenena, tsy izany rahates no noheverinay.
Naverimberina hatrany am-plandohana fa ny kendrena
dia ny hanainga ny olona hanontany sy hieritreritra
momba ity angano fty, ka hanohy ny fanadihadiana any
amin'nytoerana misy azy avy any, na ofisialy na tsia.
Niasa irony sokaly Ireny, ka manamarina lzany ny
fivoahan'izao boky izao. Tsy mbola tomombana araka
ny lna azy velively izao vita Iza0 fa fiandohan-javatra
ihany. ka antenaina hihatsara 2xaka ry tolo-keviira sy
fanakiarana  haroson'ny mpar-aky  tsirairay.
Hamafisina fa ny Trano Fltahirizana ny Vako-pirenena
da manohana. mandrakariva ny asa fikarohana ny
tantara sy ny kolontsaina malagasy, ac aratin'izany ny

angano.

THE TALES TREATMENT PROBLEMATIC

The goal of the weekly seminarias omganized by
the Museum of Artand Archaeciogy Antananarivo in
1987 was o place the collecting, the treatment,; the
conservation and the pubiication of the different
Malagasy tales now. The seminarist then found that the
fesearchers had to overcame many problems : time,
cocrdination between them, etc, A lot of inyths are
universal but some characteristics specific each
language and each area, need a deep analysis to avold
errors, Some taies are linked to the history of the

Nation, so sometimes the ruling ctass used them fo
strengthen their authority, but the rasses ioo could
use them o protest against the estabiished order {e.g.
lkotofetsy and Imahaid).

itis urgent to coflect and fo study the different
kinds of tales in Madagascar. The seminarles ended by
this modest publication are a contrbution of the
Museum of Art and Archaeology to-that noble and hard

job.




MOMBA NY FANANGONANA ANGANO

RAZOHARINORC
RAZAFIARIVONY Michel

MNunaredanja lshibe teo amin'ny flarshamonin'ny
taoio, laminny fanolokoloana sy ny faizm ny
fantarana angano. Rehefa nlomboia ny fampiasana ny
soratra dia nanomboia koa Ny fRnoratana ny ANGANG.
Tamin'ny sorabe no nancratana angano voelchany. lrony
fotiaana mbamin'ny tantaran'ny fMoronanny fanjaians
sasany, ampifangaroina angano no noralketine temin‘ny
wobe,

Rehefa tonga aty amin'ny acnjato fahe-19 isika, ka
hosoloana ny ventin-isoratma latina ny sorabe, amin'ny
fanoratana ny teiy malagasy, dia nokatrohina nosomtans
avoloa iree zavzire notadidine hatramin'izay : ny tantara,
ty kabary, iy obzbolane, ny angano, ny hainteny sy ny toa
oy

RaBiun ‘=min'ny taona 1823 ny Msbia hoent-
manofatra ny fens malagasy, amka ny fanapahan-kevitry
RADAMA rainy. Natomboka tamin'ny taora 1824 ny
fandiana ny Bzholy. Ary niarakamaka taminizany ny
fraistana andsoratia ny vakoka samihefa fiadidy vava
atramin’izay,

Tamin'ny taoha 1823 tany ho any no nanombohane
ny fanorktana ry kabarin'Andrianampolnimsrina sy ny
tantaram-panjakana.  Ary anisan'ny  tafidita  aminny
fralntane an-taoratra koa ny angano, tamin'izany foloana
izany.

treo mplanatry ry misionery no nanonatra vosiohany
nanampy ity miskonery rahaies,

Tany am-bosiohany dia tsy noheverina  haparitaka
19y akofy ireny Zavaima noralelina an-tsomaira leny fa ton
nosarontsaronane  aza, noho ny fahafantarana sy
fiheverana & nifono hevitra tsy dia mifanaraks loaira
amin'ny famplanarana nentin'ny misionsry. Kanefa ny
misionery no mpanivana izay hampahataiara ny clom
tamin‘izany foloana izaty. Tec am-pelantanany tanteraia
ny famiiiana ny fanolokolcana sy ny ftaizana.

Taty acrian'ny nanjakan<tRanavaiona reniny, nony
azo anfoka fa tsy hisy fanembatvembanana intsony ny
asan'ny mpamplanatra ny fivavahana kristians, vao naseho
masorndro tsilelicely ireny vakoka voarakiira ah-tsoratrs
ireny. Ary ny misionery hany indray no nisantata ny
fampahelalana azy keny taminlzy samy lzy aloha, vao
taminny Malagasy, izay efa nahalala ratateo moa ny
ankamaroany.

Ny Teny Sca no namoahana angano vomiohany,
aminny teny malagasy, faha vao naiaiaka Indray ny
Ianchizan'ny misionery ny asany taty Madagasikara. Teo
ambany fiantanan'ny misionery lo gazety lo ary iry beny
kom izany no ni¥antine zay hatao amin'ny gazety. Rahe vao
niseho Ry gazety tamin'ny thona 1868 dia ofa nampidinna
angano tao. Ary niohy hatrany zany.

Ahitana angano vitsivitsy iooa a0 amin'ny "Sotatty ny
omblasy” nosoraiana tany amin'ny manodidina ny tacha
1870-1875. Toa an'liviofatimnina sy Hommalmy ;
iHaralzhimburaha sy Faravavimiiriolons ; Rasoabemanena
sy Ratosiabolamens ; Andrianolahy ; Ny goalka sy ny

Taminny twonm 1875 Do mamoatan-
dRainandriamampandry Rabezanchine boky kelin'angano
iy : lkotofetsy sy imahakd sy tantara malagasy hafa. Nisy
takiin roambiefapolo io bokin'anganc lo,

Anisan'ny zavaiia nahaliana fatratra ny misionsry ny
angano malagasy & nincany M hanampy ary amin'ny
famakafalana sy ny fanamna ny teny ary kon amin‘ny
fahalalana ny folo-pisainana malagesy. Nanabona izay
Malagasy fantany fa ofa nahetahiry antsoraira izay
notantaraina taminy koa izy. Tany amin'ny manodidine ny
trona 1870 tany ho any no nanombolanny misionery
hanangona tsy an-djanona ieny angano maiagasy eny.
Ny misionery norveziana Lars Dahle no anisan'ny nehavim
be indrindra tamin'izany. Ny anton’ ny nanangonans reny
angano reny, hoy Iy, dia ny mba tey hanadinoana azy ary
mba hamplombo ny fahaliana ny leny, ny fahaize-
mamorona a0 amin'ny Malagasy, aty ny hevidehbs
ananany. [zay tsy mboia fantatra mihisy ; izay wm

noforonin‘ny Maiagasy, noforonin‘'ny saine malagasy no .

nangoniny.

Tsy niasa ety | Lars Dahie fa nana-namana
nanampy azy, misionery tahaka azy, ary nanangons izay
vitany, tany amin'ny toerana niasany avy : isan'izany ry
Martinius Borgen, niass tany Betafo Vakingniaratra (1867-
1882) ; ry Hans Wiheimsen tany Betafo koa (1869-1868) ;
7y Lars Siueland (1870-1804) tany Sonvine 3y Fandriana,

Dia tafavoaia tamin'ny taona 1877 ny Anganon'ny
Ntaclon'l Lars Dahle, nantsoiny tamin‘ny teny anglisy hoe
*Specimens of Malagasy folldore’. Toy irec angana efatra
amby valopolo lhany no a0 fa misy koa hain-teny,
fampanononama, safidy, himan'ny ntacl,  haingom-



piienenara, lalaonankizy ary ‘sampan-javatra sasany
mahagaga’. Amin'ireo angano efatra amhby vaiopolo Ireo, ny
dimy amby dimampole no nangonin’ Lars Dahle ; ny
dimiambiroampolo rangonir'i Borgan | niy ra rangonin|
Stueland . rua koa avy amin't Wihaimssn,

Miaza | Lars Dahle a0 amin'ny sasinieny amin'ny
boky fa fsy nisy novara fa amia imy nanomezan'ny

mpllantarz azy, no camcahara azy, 2248y ny iohateny

fanazavarz. Tena vokairy ny tany iokea ireo angano ieo,
na diz mety ahitamx Moviioviank amin'ny vako-grazara
tatsinananz aza,

Momba an‘iboniamasimboniamanoro ixay ny fava
Indrindra amvinny “Arganonmy ntack’, ik Bzain’l L Dahk
fa navoaiany araka izay efa mancratan'ny mphantara azy
rahateo. sy namplina frantarena mataon'ny tompurizay
efa voasoratra. Tev lamiry anefa ny anamanny o'sma
nahazoany ny soralta ty nifantars ny angano taminy.io
amboarananganonny ntecio raveakan'i Lars Dakle o no
hanary boky folotia mandikra iy fo'oara ela, ho ent-
mampahataka ny angeno madagasy,

Tany aminme mznodkiiva ny trona 1875 no
niffonan’ny flambanana anankiray nikarakara ny angano
mziagasy. Ny misionery britaniia no namorona azy ary
fantsolny hoe ‘Malagasy folk-lore soclety’. Ry Baron,
Moss, Sbree, Richardson no t30 amin‘io fliambanana o,
Publications of the Malagasy Folk-Lore Society no
anaranry gazety boky faroahany hy angano azon'ny
mpikambane avy. Maru tamin‘ireo misionery riparitaka tany
amin'ny toerara samihefa, ica andry Price tany
Fianaranisoe, mbamin-dry Pickersghi ny Mehajangs no
randefa angano navoaia tamin'ic gazely boky o, Ny tera
izy araka ny mehazoana azy ac nalel &0 arin'ny
"Publications of the Malagasy Foli-lore Sociaty’. Maro
tamin‘lreny angane ireny no tsy Mita a0 amin'ny Anganch'ny
NMacion-dry lars Dahls, toa ny tartaianiioluberbory |
Hohanihany ; Sangambira : izy telo miahevavy sy ftrimobe.
Tamin'ny voiana pnvier 1877 mo nisewan’ny RRhaman
voalohany famin'ny “Publications of the Hslagasy folk-ios
sociefy”. Angane roa no mavozka tao aminio laharans
voalohany 13 dla Andriararisalnabonima. boniamanoro sy
Hacatshitshibiinamany, Nadigari Sicharcson amin'ny teny
anglisy ny Basarca manontoio sy 1y vosiahany vozfintina,
a0 amin'ny Antananarive Annual, Bnamma 3, desambm
1877, takila 384309,

Fancitra ananiray nahaiongs ny cor-iata ankoatra
fy misionery, haroratra angano ny nahitara ny Angancn'ny
ntaoks pavozian-dry Lars Danke sy ny fisan'ny “Maiagasy
Folk-lore Society’. Nitartara | James Sbres tamin'ny taona
1882 fa maro ny Makgasy no lzsa nanoratra 2MgAN0
taminizany foioana izany. Te0 anganc rehein YOANgoN'ny
‘Malagasy Folidore sociely’ dia ramambata navozka ho
boky iray ratas hoe ‘Folk mies and Folidore of
Madagascar.’ James Sbree sy Richardson 1o maras wy

asw. Taminny taona 1886 no nahavitana ny hoky. Telo
Antananarivo no nanontana ary.

Tsy telo an-toerama ihany no nampahafantarara,
ety angano malagasv lreny, fa tany ivelany koa.
lkotofetsy sy Imahakd die efa fanta-daza hatrany 2frika
atsimo sy hatrany Asgleters. Rehefa nifindra monina tso
Afria atsimo tao Cape lown [ James Cameron izay
anlserirec misionary woalohahy, norcahin-ditanavaiona
mniny, dia izy no nandefa ny dlian’ny anganon liototstsy
sy Imahala tao amin'ny revio ananiiray fany an-icerana,
nantsoina hoe Caps Magazing. Taminmy taone 1271 izany.
Monia NMOGKa angano MAIAGASY tAd amin io revio ko any i
J. Cemeron, taminy laota 1878, Ny manlcrany
anvtkotofelsy sy Imahaka tamivizay dia ny “lkotosstsy and
imahaia, two rogues fom Macasascar’,

I Guorge Cousiys indray, Jay rahalhiniay
fichen'ny mpankisy ny Baboly aminny teny malagasy, dia
nandefa ny tantaranlkotofetsy v imahakd koa ta0 amin‘ny
revio anankdray, voake tany Londres ka nataony hie ‘The
famous rogues lotofelsy and mahaka. ‘Lsisure hour no
ananny wevie namozhany ary, twihny Bona 1628,
Mooz nisy angono maagesy ‘hafe mampararahing
anlikolofelsy sy imahakd, tao aminio revio io ihany, ity
20rANA, ary nomeny ny lehateny ‘sotra hos | ‘Malgasy
fabias®.

Anlsan'ny tranainy Indiincra et aminmsie ny
anganon'ikotofetsy sy Imabakd ary menkafizinny olona
fatratm, % lasa narandaza hawany am-phanny
ranomasina

Raha nitskilka ny taonjato faha-roapolo, dia inbola
nltohy ny fkarakarewny vahiny =y angano maizgasy,
Temir'ry tacnz 1893 no nivoaka ry bokin'} Gabre! Ferand :
Contes popuinis maraches. Dikany amin'ny  teny
frantzay ny sasanisasany amin'ny anganon'ny niacion’t L.
Dabie, miampy izay nangonin'ny tenany nc zo. Fantatra
aminny fanac hadiama momba ny silamo aty Madagasiiara
kea | Gabrie! Ferrand, fa nzhavitary beky koa ny momba
iTany : los Musulmans & Madagascar”,

Tea nytoo aicha, dia tsy mbela niendry mivantara
kalra ny Malagasy akory ny fiaraiarena ny angano,
randritra ny tapany walohanny tacnjate faha-mapolo, fa
roxendrena ho famaitfaliana sy ho fatataham-pon'ny hata.

irec angane nangorin’l Dandouau tany Arnalalava,
tec arelanelan'ny taone 1501-1219 dia ny dikany aminny
tery Tentsay thany no navoakany teo aminny Revue
Coloniale, izay nisshe fany Frantsa fa tay teto antosrana.
Nokerdfiena he an'ny mpamaky boky frantsay izy ireny,
Yainamblieiopolo no Isar iy voangony. Voalazany matellica
ny anararny diona nihazoany azy : Sotomora, Ndretsa,
Mevmo. Favelomanantsoa, Tombe I, Sady nthaing Iy ro
ranoraira Zay netazain'ny mpitanra,




hahangona angano-marcbe koa | Charles Rene,
talen'ny fampkrarana telo Madagasiam tany amin'ny
fantombohan'ny  taonjate  faha-20.  wvipamplanatra
malagasy, salky eran'i Madagasikara no mampanangoniny
ireny angano »:ny. Navoakany taminny teny frantsay
ihany koa aty a1 in'ny taora 1910 sy 1930 izy ireny. Toa ny
nataon’l G. Fetind, dia ralahany araka ny larazany ineny
angano ireny 2+ iazalny ny foerana nahazcana ary. Tsy
nilaza anaranciora ntantara kosa amdfa iry. Ny
enimamblefapoly aminfireo angano voaango'l Ch. Renel

Ireo, ary mikasi<1 ny finoan'ny Malagasy ny Znahary sy ny ~

ody, no mmarznany liay fanadihadiana natacny momba ny
razana sy ny Zznahary, navoaka tao amin'ny Bulletin de
FAcadémie Makgache, taona 1920-1921.

Mbola tany amin'ny mancdidina ny taona 1910 koa
no nanoratan’l Defoort {zntara voafintin'Androy, navoaka
tao  aminny Bulletin  Economique, 1913, ka
nampahafaniamany angano roainbintole manarava ny
flavin'ireo zanz.-poko tandroy. Lehben'ny
distrikan'Ambovombe | Defoort, tamin'lzany foloana Izany.

Ny tantaran'i Bara Imamono, nataon’l Le Barbler koa,
nofararany @min'ny angano eninambiroapoln. Niasa ola
tany atsimo tamin'ny maha-adjoint principal des services
civils ary | Le Barbiar, Ary navoaka tao amin'ny Bulletin de
l'Académie Malgache, 1316-1917 b tantaran'ibara imamono
io. Mbola ny dlkany fotsiny amin'ny teny frantsay no omeny

30, t0a an'l Defoort fa tsy misy ny tena izy amin'ny teny
malagagy. |zy nihitsy no nihalno ny mpltantara sady
manoratra izay kizalny.

Aminirec récits bara nangonin'| Jarques Faublee teo
anelanelan'ny tiona 1938-1941, ary tafavoaka ho boky
tamin'ny taona 1547 dia misy angano maro tokva,

Ny tena izy amin'ny teny maiagasy mihftsy no
mamoahan} Fziblée azy. Sady nihinc mivantapa ny
mpltantara izy £2 nanoratra. Milaza anarana mpitanfam
anankiray izy, oz Rehoray Andria- ~anantena ;zay nanampy
azy taminny fixikandeny kea hoy izy. Allaza koa |
Faublée fa niteh aniina maro izy nihaino ireny angano Ireny
ary karazanclorz maro, kely sy khbe no nlil- ara taminy.
Misy koa angan : sasany notaterin'ankizy na . nora taminy,
rehefz avy nanc~:anfan‘ireny, ny rainy na ny 1. beny avy.

Manohy ry fomba nosantarindry L- Bamler sy
Defoort | Dubcls raha namarana ny tan yan'ibetsieo
{Monogrephie des Setslies; taminny anga o vitsivitsy,
Tamin'ny taona “938 n» nahavian'ny “Mor graphle des
Betslieo®. Lazain'! Cubais fa raha nandinika reny angano
ireny izy, dia "tvy m'ro miki =y ny hoe szina -nalagasy ka
hahaforona angano taha.r ireny. Arabo, ~wy lry, no
namorona lreny angzno  malkagasy ieny, na  kom
nianaran'ny Malagasy tamin'ny Arabo ireny zngano ireny,
no mahaizary namorora axy. Dimiambinifolc no lsan‘ny
angano nasoakani Dusois ary ny dikany amin'ny teny
frantsay ihany no nomeny.
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Tamin'ny faonz 1964 no namoahan' Raymond
Decary, administateur ny ‘Comtes at Légendes du Sud-
Ouest de Madagascar, angano efatramblefapolc na 20,
Araka ny fiazan'i Decary dia ny talen'ny famplanarany tany
amin'ny taona 1930 tany, | Cheffaud no nampanoratra azy
Ireny, tamin‘ny teny famsay. Mplanatra amin'ny
ambaratonga voalohany teto, hono, no nampanotatana azy

.- lreny. Ary navoakan'] Decary, araka ny nanoratam azy. Ny

tsipelina diso ikany no nahitsy. Mizara enina Ireo angano
lren : ny siviambinifolo aminy momba ny fiforonan’ny zava-
mananaina sy ny fomba amam-panao : ny efatra tamara
mahagaga ; ny sivy tantaran'itrimobe sy Rakakabe ; ny sivy
anganom-biby ary ny efatra momba ny tany sy ny mponina.

Mitovitovy amin'ny fomba flasan’l Decary koa ny an'l
Otto Christian Dahl : angano efa nangonin'olona taloha
shela no navoakany ho boky tamin'ny taona 1968. Ny
pastora T. Tsiazcnaly tany Morondava no nanome azy ny
ankamaroany ary nampiany avy tamin'izay efa nangonin'
Fagereng. Ny tena Izy amin'ny tony malagasy kosa anefa
no omeny, miampy ny dikany amin'ny teny frantsay :
valoambinifolo no isan'irao angano navoakan'i 0.Ch.Dahi ho
boky [eo ‘Contes makmaches en dialectes sakalava
Textes, traduction, grammalre ot lexique’ no anaran'ny

boky.

Rahafintinina izany, dia ny sorabe Izay nanoratana
voalohany ny teny malagasy no nandraketana an-isoratra
koa teo am-plandohana ny angano sasany, indrindra fa ieo
angano mifone fantaram-panjakana.

Teo amin'ny taona 1825 teo no nanombohana
nanoratana ny angano isan-karazany, aminny teny
malagasy soratana amin'ny tarehin-tsoratra lafina. Ny
misionery norveziana sy britaniia voalohany, mbamin‘ireo
Malagasy mpianany no nanangona an-tsoratra axy ireny.
Yita tamin'ny taona 1877 ny boldn'angano malagasy
voalchany, ka | Lars Dahle no nahitana azy. Zava-dehbe
izany satria fomba ahatahiizana ny angano ny fanoratana
azy. Rehefa nan:mboka niankina tamin'ny soratra mantsy
ny olona dia nihena araka izany ny fahalza-mitadidy zavatra
fampita am-bava. Koa tokony hatac vain-dohan-draharaha
ny fanzngonana sy firaketana am-boky reo vakoka rehetra
notadidiana am-bava foisiny hatramin'izay, satria mandroso
ny famplasana ny sorata sy ny halno amanfery
ankehltriny, ka mety hhavery tadidy tanteraka mihitsy azy
Ireny.



HISTORIQUE DE LA COLLECTE DES ANGANG

La collecte des mythes et contes malagasy angano
avalt §ié commencés par les missionnares chrétions en
1825, au moment ol: les caractdres katins étalent adopiés
pour fécrture de fa langue maiagasy. Néanmoins, ces
plonniers onl éliming les récits quils avaient Jugés
"mauvais’ et contraire A la fol chrétienne.

La cofiecte 2 pris un essor particuller vers i fin du
XIXé siclo aprés le rigne de Ranavaiona . Les
missionnaims s'adonmaient alors, comma [l'écrivalt Lars
Dahi, 2u recuell des Angano ‘pour éviter leur dispartion,
connaltre i, tangue, les pensées of l'esprit créateur des
Malagasy’ Ces angano ontparu dens kes joumaux A partir
de 18686, ¢t le mdme L. Dahie a publié en 1877 Iimpo ant
ouvrage [niuké ‘Specimens of Malagasy folkdore' ou
Unganony Maock: Les missionmaires ont méme
constitué Fassoclaticn "Malagasy folkiore soclety pour
regrouper 31 1875 les collectours A travers toute [e, et
leurperme:t-e de pub'ier les frults de leu’s recherches. Les
Malagasy :ussi (Rainandriamampardry entre autres) ont
commence i\ collecter et & écrire oux-mémas les angana..
Mals la put: cation de ces angano a dépassé les frontidres
matagasy. [ es misskonnaires ont fait parfire les aventures
de Holol 15y sy Imakakid” dans des revues sud-africaines
&1 londonicnes,

Au cébut du XX& sidcle et it au long de &
colonisatior. des agents de ladmiistration et des
enseignants Intéressés par les Angan ont remplacé los
missionnaies britanriques et hollandal: dans la collects
des mythes. Certains (Dandouau, Rensl, ...j ont tradukt jey
récits quills ont falt collector 2 travers tcite file ot les ont
publiés en francals ‘pour le public francals’, tandls que
dautres (Faubiée..) par la sute ont montré aussi jes
originaux en malagasy. Dars les années 60, des auteurs
comme Decary of Otto C. "ahl ont enccie procéds * Ia
publication des textes rassemblas auparavant par dawres
perscnnes originairas du pays. Et les chercheurs malagasy
ont enfin pris la reldve, cetie folsci dany un but précis :
lintérét retional. La sauvegarde de ces richesses
cuurelies orales est un iravall de longue haleine mals
urgent pour Madagascar sl les pays en développement en
géndral, car eflas disparaissent avec b mort des anclens,
ot cddent k: place & b civilisation de Fécrit ol de Faudio-
visued,
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THE HISTORY OF THE MALAGASY TALES MYTHS

Malagasy myths and tales calied angano, especially royal storles had been wiitien in Arab scriptures-before 19th
century. They Degan to be-wiitten in iatin scriptures in 1825, first by Norvegian and British missionaries, then by Malagasy
students who had collected those myths among Merina people. Those angano wene published In Malagasy newspapers in

Anarmnariva from 1866. But the first book about anganc in English or *Anganon'ny Maclo' in Malagasy, was only published in
- 1877 by Lars Dahle whose title is “Specimens of Malagasy folkiore'/

Some missionaries founded the "t alagasy folkiore society” In 1875 for all persons Interested In angano, and witiing to
help ts membars to publish the product ¢f thelr reseanch. '

Malagasy tales were also publish:d in other countries, such as South Africa where James Cameron showed tiotoletsy
and Imahaks, two rognes from Madagascar” In Capelown in 1878. The tale book was issued In London In 1688,

Malagasy pecple such as Rainancriamampandry published themselves many angano.

Throughout colonization, French tsachers and administrators foliowed the British mislonaries in collecting angano in
different parts o the Isiand and studying them, making transiation In French, Some ethnologists went on this work even after
the independence in 1960. But for 70 years now, more and more Maiagasy researchers have been deepaning angana,
collected averywhere in Madagascar, in order 1 know and to develop the national culture.
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NY ANGANO MALAGASY SY IZAY MANAITRA AO AMINY

RANDRIANANTENAINA

Somary mataiaka thany Izany lohaheviira izany.
Tokony ho voalety ny angano malagasy manemna ny
Nosy maira nalazala fa  angano malagasy ™o
hofakafakalna. Tsy azo atao anefa ny mihambo ho
mahavita samy irery Imny asa goavana lzany, nefa kosa
tokony hisy Ihany na ho ela na ho haingana ezaka atao
famantarane na dia amin'ny ambangovangory aza akha,
ny endrky ny angano maiagasy. Ny vanim-potoana
lainantsika ankehitriny dia tokony ho afa vanim-potoana
ahazoana manao jery facbe ny angano malagasy. Ao
manisy ireo angano efa voaangora hatramin'izay nisian'ny
soratra teto amintsika (tantam voarakitry ny katbo ao
amin'ny sorabe, angano voatahiry hatramin'ny nisian'ny
Soratra latina nanomboka tamin'ny andron-dRadama I) na
ireo angano voatahiry any an-tsain'ny olona tsirairay avy
amin'izao fotoana [zao ka fongarina amin'ny andro takariva
60 amorom-patana na eny am-body kly. Tsapa ho
mifmorimo ny fivoarana ary izany loe-Javatra izany dia
mampiova tanteraka ny endrikz sy ny toetran'ny angano
malagasy ka tsara ihany ny misintona ventin-kevitra
vitsivitsy ankehitriny avy ao amin'ny angano malagasy.

Ny hevitra hotsoahana dia haompana Indrindra
amin‘izay manaltra 20 amin'ny angano maiagasy,

1720 no aro ambara raha faritana maimaiika ny atao
hoe ‘manaltra’ araka ny theveranay azy amin'ity
famelabelarara ity. Ny manaitra dia lzay ety hiteraka
fihetseham-po, flonfanam-po, finetsehan-tsaina, iray
mamphetsia ny saina ka mahatonga azy ho
lsan'eritreritra sairia misy too-javatra sy mahazatra, tsy
ampoizina, mamplahotra angamba, mampivadlpo ha
mamptvarahontsana aza ; mety ho toe-javatra mahagaga,
mahataianjona lhany koa no manaitra, lzay tsy mifana, a
amin'ny flainana andavanandro, angamba ankoalra ny
tokony ho izy na latsaka amin'lzay ampeizina, Izay fiovan-
lavatra tampoka na fahagagana tsy hai- ‘ombeiona atao
o azo lazaina ho manaltra lhany koa 2).

Raha izany no atao hoe manaitra, inona ary no azo
ambara ho manaitra a0 amin'ny angano malagasy ?

Alohan'ny hamaliara Izany fanontaniana izany, da
tsara thany raha apetraka ny fanontani:na manao hoe :
"Manaftra an'iza‘ ¢ '

Ny zaza indrindra indrindra no ety ho voakaslka
izany noho ny angano natac ho an'ny ankizy aloha. Ny
mahagaga sy ny mampitahotta no mely hanaltra azy
indrindra, Ny mampihomehy ioa, ny mampanghakitaka,

eny ny mampivarahontsana aza. Ohatra, ny fanaran-jaza
any an‘ala rehefa betsaka loatra ny ankdzy ary mamety ny
masary eo amin'ny faritany. Ohatra thamye kpa, rehefa a0
ltrimobe na Rakakabe dia navoaka tac anaty kbony ny
zavatra rehetra nateliny : clona, bby, famka... Mety
hanaltra ny ankizy tokoa Ireny endriHavaira somary ivelany
fonosin'ny angano ireny. Tsy ny zara lhany no mety ho
voasinton'ny angano fa a0 koa ny olon-dehbe sasany ;
hatramin'ny olon-dehbe mpitantara aza, mely ho lasa
eritreritra amin'izay angano sasany tantarainy. Nefa mba
nanaiira ny ntaclo lhany ve ny angano notantaminy
amin'ny zanany na ny zefikeliny ? Fony mbola tsy nanan-
kery tetc Madagasikara ny finoana kristiana na any amin'ny
farltra mbola manjaka ny fincana nentlim-paharazana, dia
mahazatra fatralra sady mplantoka ny fiainama manontolo
ny mpisikidy, ny ombiasy, ny mpanao hatsarana ary lreny
sokajin‘'clona Ireny dia heverina ho mahavita fakagagana
sy fanovan-javatra tsy misy ivoasana amin'ny fandre ac
amin'ny angano : fandatsaham-bamtra na fampladiana
varata maina andro ; fanovana clona ho tamalahy,
fanjambena tsy ahftar-javatra eo ambany maso, fanidy
omena ka tsy manan-kat2o ny voay raha misaka rano ny
olona (3).

Talohabe tany, mpiady amin'ny bby masiaka ny
olona, ohatra tamin'ny songomby teny Ambohidrabby fony
Andriamaneio sy Rablby nanjaia teny (4). Tsy manaltra firy
angamba ny lalomena tamin'ny foloana andro mbola
nahitana ireny bby ireny teto amintsika. Ny Niaoio taty
aoriandriana angamba no mety ho varlana tamin'ny angano
mirakitra endri-javatra mahazendana toy ireny fa raha ny
ntaclobe dia maty ho tsy nihontsona firy tamin‘imny noho
ireny anganc ireny nitantara ravatra fahita andavanandro.
Mety ho t--javatra hafa no naningotra ny fony na
nampitaintaina azy,

Ny mety hanalira antsika ary no tena hodinihina,
Nafa ny alina aty tsy aiina any, ary ny manaltra anay mety
tsy hamplhontsina ny sasany. Eo no mety hipetraka wy
clana voalohany indrindra. Hevitra tera-bary ka samy
Mmamoaka ny a0 am-pony ary ny hevitry ny maro mahataka-
daviira ka mety hahitana ny marina.

Amin‘izac taonjato faha-roapolo izao, raha vahiny ny
mpandinika, dia mety hanaltra azy angamba ny fMovian-
javatra maro na ny isy filoviana voaiaza ao amin'ny angano
malagasy rehefa ampitahaina amin'ny angano misy any
aminy na any an-kafa. Mety ho famphiahana foto-pisainana
3y fincana ary firehan-kevira minitsy aza no ataony.
Nanaltra ny Vazaha indrinda fa ny Misionera ny
fahalalan’ny Malagasy an‘Andriamaniira, manana ranaka
lehitokana, nalefa tety ambonin'ny tany {ifaralahy diso



fangatala ) (5). Nanaitra azy koa tbolty (6), nanana toe-
tsaina nahay namalafala, niaroka ny anton-javatra ary
niafara tamin'ny fahalalana ny fislan'Andriamanitra izany
fanadihadiana izany, Mety ho nanaitra azy fatratm fhany
koa ny momba anl Konanttra nendahana hoditra
hisaloran'olon-iafa (Bonia, Zatovo, Ramahalmanana...). Ity
fanendahana hoditra My mantsy dia hita any amin'ny
angano ecropsana beisaka ka mety ho nahavariana ny
Vazaha jhany ny fisian‘izany ao amin'ny anganontsiia,

Betsaka tokoa ny toe-javatra nanalira ny vahiny ao
amin'ny angano maiagasy. Ohatra roa na ielo lhany no
naroso. Fa raha Isika kosa no mandinika angano, dia inona
o 210 [azalna ho mety manaltra antalia ? Hevitra vitsivitsy
Rany no hovelarina fohifohy ho santatra am-bavarano,

1.-NY SEHATRA IRIARIAVAN'NY MPANDRAY ANJARA
AC AMINNY ANGANO

_ Midadasika sy mivelatra acka Izany ko sehatra o,
mlva.hmn amin'ny vazan-any efatra. Avy any
avarin, avy any alsime, andrefana, lsinanama,

aovoany ny mpandray anjpra amin'ny ancano. Tema .
mazava tsara lrany ao amin'ponlamasibonta:apore (7). -

Andriambahoaka avy amin'ny vazan-tany efatrc sy avy eo
sfovoany. Misy Rakakabe avy atsinanana, andrefana,
avaraira, atsimo. Toraka izany ny amin't Trimobe, Zatovo,
eny fa hatramin-dry Ikotofetsy sy Imahalka aza (isinanana
3y andrefana). Ny tany no fanambaninio seh:ira lo izay
onenan'ny Zanahary ambany. Tsy dia mieftre:tra firy bo
tany o, tsy mba misy trano miefitra maro n: lava-bato
mitarehina “labyrinthe’ chatra. Tsy mba misy lavaia Ifina
mangitsoldisoka fa marivorivo ihany (chatra, zazavavy
1sara tarehy, ny tapany milevina a0 amin'ny lava-bitsika),
fia dia mRantara rano aza ny olona ac amin'ny angano, dia
Fana marivorivo ihany izy ireny. Mora aleha (1zy mianadahy
Bzanisia ), hita tsinjovina (Hagd ho an'ny manky rara
(9)), tay sarotra iavotan-tens (betsaka ny angano mitaniar
olora lsanny voay, nefs avotra lhany satria afaka
misarangotra amin‘nylongotra omby  tafagorobaka tany
amin'ny fozoka flafenan'ny voay). Ny ala angaha no ahitana
hahmhMraMahdmr, ka mahavery anldzy sy
Zalovo, fleren’ny bby mastaka sy ny oiona -bby toa an-dry
Trimobe. Tandindon'ny alabe mildiroka nisy teto amin'ny
Nosy angamba izany.

Ny laniira kosa no famambonin'ny sehatra. Ao no
mipeiraka ny Zanahary ambony Isan-karazany, Indrindra fa
Andriamaniira Andriananahary, Tey dia avo loatra io fanftra
b fa setroka ataonllichaniavao {10) ety amin'ny tany
ambany dia ampy hahasempotra an'Andriananabary any
amin'ny Ianka ambony. Fofona maimbon-dRamanongavato
dia re mora foana any an-danlira. Voalaza fa Rapeto dia
lavabe mahataka-danitra ny haavony. Noho izany, foa
aala mifandray - tsara ny olona ety an-any sy
Andriamanita Andriananahary any andanira. - Afaka
hifamezivery (Faralahy diso fangataka (11}, Imbahitrila
(12), Haitraltra an'glombelona (13)). Toy ny ety amboninny
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tany ihany ny flainana ac an-danfira ao, tsy misy maha-
samihafa loaira ny tany sy ny laniira amin'izay lafiny iy
zay. Toa afaka mifandray tsara amin'ny Zanahary
Isan‘andro isan‘andro ny olona tsy misy ankanavaks, tsy
RBna mpansianelana izany fifandraisana izany fa toa
mandeha ho azy. Tsy mahagaga raha mifanalalky ny tany
sy ny iankra satriz voalaza ac amin‘'ny angano malagasy
mitantara ny flandohan'ny olombe,loma sy izao tontols lxan
fa mpivady mpifankatia, hono, Izy roa ; saingy toy ny ;
mpivady rehetra ihany dia miady indraindray. Mamaraka
izany, ahitana rihana tslo ny tontolo voarakiira ac amin'ny
angano ; ny fanambanin'ny tany onenan'ny zava-tsy
fantatra ahitana flononana Indraindray (ohatra ny rano), ny
ambonin'ny tany chenan'ny olona sy izay zava-boary hafa,
tivelatra amin'ny vazan-lany efatra, ary toa tsy voafeira
firy fa azo ifardavana tsara. Fifehezana lreo vazan-tany
afatra Ireo no tena iatsahin'ny mpandray anjara (Indrindra
fclotra) 20 amin'ny angano. Ny ohatra milaza Izany dia ry
Andriambahoaka mbamin-dry Zatove (14). Ny azo lazaima
ho rihana fahatak kosa dia ny lanitra ahitana ny zava-tsca
na ny famalzana avy amin-Janahary.

Ny Meny maintimolaly “Niainga, hono', entina
manomboka angano matetika dia manambara avy hatrany
fa olona mivezivezry, mikarcka ny metimety kokoa ny
mpandray anjara. Tsy mandehandeha foana anofa ireo
olona ireo fa hita taratra hatrany ac amin'ny angano ny
fontolo voafshin'ny silidy, ny fanandmana, ny ody, ny
mpimasy (15). Ny tontolo voafefin'ny rthana tele dia tontoio
aro lfarlavama tsara ka na olbontsotra n2 olo-malza
(mpanjaka) dia samy afaka mivazivezy amin‘irany sehatra
izany.

Tsy hita faratra aminizany tontolc hany ny
fifandonana mahery valka na fifandrafiana sesiiany eo
amin'ny olombelora sy ny voary hafa ary ny Zamahary
rehetra na ambany na ambony, na fahy na vavy. Toa Iray
Mhany izao rehetra izao fa ny fihetsiky ny tsimiray no
hampiavaka azy sy hampisy ny fahasamihafana eo amin'ny
toetra.

Raha kristiana no mibanjina izany tontolo fzany dia
ho gaga izy satria ho tsapany fa tsy mitovy ny fomba fijery

kristiana sy ny fomba fijery maiagasy trarainy.

N2 izany aza, misy fanontaniana tokony haroso
Moa ve o tontolo voaiaza ao amin'ny angano b no tena
tontole lainan'ny Makgasy taichan'ny nidiran'ny rba
vahlny ¢ laraha-mahakaiia fa ny angzno dla mety hifono
Zava-marina nefa koa mely hitantarana Ringa, vandy,
Zavatra namboamboarina, entina mamailfaly n2 manovo
hafinaretana, eny, mety ho natac hamfiivilana ry rarny sy
ny hitsiy aza mba hiarovama ny tombontsoanny
mpitondra. Natao hanehoana nofinofy koa ny angano ka na
dia avy fac amin'ny flarahamonina ara ny akoran-kevitra
nentina nanefy azy, dia tac dia tao koa ny fanodinana azy
ireny mba hilaza zavatra manaltra sy mahagaga. Tsy mora



ohatra ny voalaza ao aminny angano akory ny
andralsanny olombeiona amin'ny hery tay hita,

2.-NYFITOVITOVIZAN'NY ANGANO MIELY PATRANA
ERAN'NY NOSY KA NY FAMPITAHANA 5Y NY FANA-
TAMBARANA NY MITOVITOVY DIA MAMPAHAZAVA
NYHEVITRY NY ANGANC

Voalaza ho samihafa flaviana ny Malagasy. Raha
izay no marina dia tsy hitovy fileny, fincana, riba, teknika
ny Malagaey isan-igiafiny, Lazaina anefa -ary jzany lokoa
no izy- fa teny imy ny teny malagasy ary mifaniahazo teny
ny olona avy amin'ny lafy valon'ny Nosy. Manamafy Izany
hevitra izary ny fovitovizan'ny angano misly patrana
eran'ny Nosy. Koa moa ve hisy faritra teto Madagasikara
npoiranny anganc fotolra izay niparifaka manenika ny
Nosy 7 5a aichan'ny nahatongavan'ny angano no efa nisy
fobe iay nshaterahany ? Sa koa ny ffandraisarny
mponina amin'ny alalan'ny ady, ny ffanandevozana, ny
varctra, ny fifindra-monina ... no naha‘'onga ny angano
hiforlo sy hihodinko,dina ary ho lisa haren-isaina
Mambaran'ny Malagasy 7 iza amin'ireo farontaniana lrec no
mavesa-danja indrindra 7 Mitaky flkarch-na halina izany fa
1sy a0 vaiiana amin'ny alalan‘ny hambor-0 fotsiny {16).

Ty ny anarama tsy ftovizana Isa.oran‘'ny “angano®
amin'ny faritra saminafa akory no ahazo:na miaza fa tsy
dia misy Fandraisany firy lzy ireny (arim hagd, anganom-
bavianttra, anganon-jaza, anganoma:ina, takahotsy,
tafasiry, tampasiry, tallly, sasaza..).

Amin'ny alalan'ny ohatra vitsivitsy nosinganina tao
analinny maro no hanshoana fa misy Roviany ny angano
maiagasy. Lafy valon'ny Nosy no nakana azy irelo.

NOYY

d- Tovolahy Msy ¢ lkotofetsy sy _Imahaia,

no.

nllarama, liatets Rako

.- Ny loaka sy ny voka-dratsiny : Nahazo vady tany
andanitra, |mbahiirila, Betombokantsoro, sns...
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A0 lohizana ny ohatra. Tokony hitety ny angano
rehetra eran‘ny Nosy ka ho tsapa amin'izay fa ny anaran'ny
mpandray anjara folsiny no miova ma ny faovana entl
mandravaka ny angano no misy fahasamibafany, ny
votoatin'ny tantara kosa tsy misy ivoasana matetika. inona
no mahatonga izany 7 Ny valin'ny fanontaniana napetraia
etsy ajoha no mitondra vaha-olana. Tsy tckony hodian-tsy
hita anefa fa araka ny heviry ny mpandinika maro dia
fastra Iy Ihany ny fisalnan'ny olombelona. Kea na Iray
fiaviara ny Malagasy na tsia, misy fisainana Rovians. Ary
tsy ny Malagasy samy Maiagasy hany fa ny clombelona
rehetra eto ambonin'ny tany. Tsy teto ihany no manary
zanaka ny ray aman-dreny araka ny hita ao amin'ny angano
fa tany Iveiany koa (ohatra Pett Poucet). Toe-tsaina
Iraisan’ny olombelona ny toy ireny rehefa mamely mafy ny
mosary. Tsy milaza lzany fa ny Varzaha no
nampahafaniatra ny Maiagasy ny “Pellt Poucel’ ka tao
aoran‘izay ny Malagasy vao namana ny angano
lkolobelkdbo 3y ifaramalemy. Tsy azo lazaina ho naka
tahaka ny Vazaha Isika vao afaka mitantara angano, misy
fanarian-janaka any anaty ala,

Ny flezahana hihaino na hamaky angano maro avy
amin'ny lafy valon'ny Nosy no ahazoana manakaira ny
hevilrireny anganc reny, indrindra fa kreo mboviovy ny
voloatiny.

Ohalra, raha angano vitsy fotsiny momba
an'itrimobe sy ny zarany ne henoina na vakina, dia toa ray
te hikinana ny zanany iahy no mbahanza a0 an-tsaina, fa
raha maromaro kosa no fantatra ka atambatambatra toy ny
manao piozils ny fandinfhana azy, dia hahatsapana fa
itrimobe dia tsy rain'ny zaza fa mpanzo oy, mpanao odin-
laza, mpanome zarz ho an'izay maniry zara ary misy
ffanekena nifanacvana ka izay voalchan-leraka, tsy
maintsy homena ary na hatoiotra ho fanatira na misy
sanda ny nehazcana zazaklly ho maripankasirahana.
Heviira avy any Ivelany ve izany ka hampahalsiaro ny
tantaran’l Abrahzma sy Isaka zanany voaiohan-teraka ka
isy maintsy ~atolotra an'l Jehovah Andramanitra 7 Mety
hisy hihevitra fa izany tokoa no Izy. Mely misy kosa
handaina ka hino fa ny toe-tsain‘clombeiona miovy
fihetsia sy flasa ka meoty ho foe-tsaina malagasy
hiringiriny izany fa tsy nindramina avy any ivelany akory.

Raha misy fifamoivolzan'ny rba na ny kolomsaina,
hoy ny sasany, azo atac koa ny miompo teny fantatra fa
mety ho ny Vazaha no naka tahaka ny anganc makigasy
safria mety ho 1aly Afrka na taty Madagas'ara no fobe
niavian'ny olombeiona fa tsy Inda na Azia.. Petra-kevitra
daholo izany rehetra izany. Manaltra tahala ny lazama fa
misy Hoviany ny angano eto  amintsica. lzay olna
mizelraka eo amin'ny sehatra lr2isam-pirenena momba ny
fandohan'ny angano sy ny fiparitahany dia olana Ihany koa
mianjady amin'l Madagasikara ec anivon'ny firenera ka
mahatonga anisika mboky hionona amin'ny petra-kavitra
foisiny hatramin‘lzac,



Raha ny -tsinay mainlin'ny mponina elo
Madagasikara ansfa no tarafina, dia toa mihevitra ny
tenany ho tsy nifanerasera firy izy, toa samy manana ny
fomba amam-panaony, ny ribany, ny kolontsainy. Somary
hevi-dravina te-hanava-tena lzany, fa ny angano raha
dinihina akalky dia mampisehc mbarbary fa misy
fandraisany tokoa ny kolonsaina malagasy fa tsy
vonfefiiefin'ny farira misy ny foko samihafa.

3-NY MPANDRAY ANJARA AD AMIN'NY ANGANC
a.~Manan-kagina ny zava—drehetra

Toa tsy misy azo atac tsinontsinona izy rehetra.
Manana hasina daholo angaha no llazana azy, na zava-
manana aina ny mpandray anjara (clona, bby, bbloiona) na
tsy manana aina. Tsy raisina amin'ny heviny mifintina ny
"hasina® ka hiheverara azy ho volatlsivaky atolotra ny
Andifana ho fanchoam-panajana sy fankatoavana azy
sairia nincanrz fa miavaia tanteraka amin'ny olon-{sotra
iry. Ny "hasina’ hita 20 amin'ny angano rehefa dinthina
akalky dia "hary misy fahefana hanasoa ra handresy,
heverira ho misy a0 amin'ny fanahy na olona na ravatra na
toerana  satany k2 mahaionga azy hohapina,
hankatoavina, hatahorana® (Firaketana tk 121, fera H).
Koa soamin'ny manana &ina ohatra, tsy ny mpanjaka jhany
no manan-kasina (angamba manana hasha bebe kokoa
noho ny olon-tsotra Izy, satria ny teniny fotciny manac hoe
‘raha andrian-dray aho, raha andrian-drery, ataovy lasa
vabolampy be ity vato kionly ty’, dia mahatonga ny vato
kilonly ho vatciampy (17). Ny olon-tsotra koa dia manana
ny maha-izy azy, toy izany ny kilemaina, riy makabalo, ny
fadimnovana. Tsy ny cloma ihany fa ny bsy koa manan-
kasina, marana hery hampiova ny toe-favatra tantaralna ac
amin'ny angano. Tsy ambaka an‘izany ny rava-maniry
an-karazany {voafeno, tangena, ahltra, bacbaba...), ny
Iava-tsy manana aina koa teraka izany : rano, vy, afo,
vato, fivotm...

Ny tantaam-phinan‘ny tsirairzy avy thany no
hamamana ny toetran’ny mpancray anjara amin‘ny farany,
Ny fihotsiny sy ny fommba flainany no mahatonga azy ho
tsara na ho ratsy. Ny tsara mety ho ralsy, ny ratsy mety ho
tsara. Ny tsara hatramin'ny farany na sendra maty vatana
aza teny antenatenany noho ny ankason'ny sasany dia
velona indray, mitsangana amin'ny maty, satria nanampy
azy ny zava-drahetra (olona, bby, Zanahaty, 2avara tsy
mamana ainz). Mamirapiratra ny larehing matetika,
misabtra fanaparana, toa tsy manandjavatra kina Intsony
(tbonia, Betombolantsoro (18), Zatovo...). Ny ratsy famahy
kosa, ny ratsy tsy misy fanafany dia maty, maly
fanindroany ary miova ho zava-dratsy mihitsy aza (alika,
vahy, vato..). Vonolra amin'ny vy mahamay, dorana
amin'ny afo, levonina amin'ny sirahaxs, aely eny amin'ny
fivetra ny vovolaolany, Misy ny hasinny tsara fanahy,
misy koa ny hasin'ny ratsy fanahy, ny hery ananan'ny
tsiralray a0 anatiny.
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Tsara fanahy Rakotojabo (Rabemiehake sy ny
vinantony), fonga nanampy azy ny bby reheira
nohasoaviny teo aloha satria manana ny maha-izy azy koa
ry bby (Blitra, arosy, lambo). Na mavomavo aza
Rakolojabo, nahazo ny sahaza azy |zy satria tsara hatrany
am-boajohany ka hatrany aminny farany. Novana
hatramin'ny anarany aza ka lasa Ralazamanidina. Askly
tsy tian'ny zamany (anadahin-dreny) lasa mpanankarena fa
llay zamany ratey fiafara (fakam-bato (19}}. Yoaimen (20}
nampita ny tsara fanahy fa nandetika an'i Faravavy manta
vava.

Manalira sy mahagaga ao amin'ny anganc ny
fisian'ny olona mihinana olona toa andry Trimobe,

Tshitanantso, Dadilahy. Mahagaga Ihany koa ny ciona
mitady loza sy fahoriana (Zatovo mila loza (21), Ampefa
mpanarivo mitady haiald (22)).

Ny fivakisan'ny tontolon'ny mpandray anfara ho roa toy
izany (ratsy sy tsara, maizina sy mazava) no mampisy aina
ny tantara, fivoarana sy fandrosoana. ‘

Eo amin'ny flainana andavanandro anefa, dia tsy
manan-kasina toy ireny fahita ao amin'ny angano ireny ny
Zava-drehetra afa-tsy vitsy foana. laraha-mahaiala ihany
koz fa misy elenelany ba loatra ny fahla eo amin'ny
fizinana (lena flainara) sy ny fizinana (nofinofy) a0 amin'ny
angano. Ny "malemy’ sy ny "tsara fanahy” ary ny kilemaina
no mandresy matetika ao amin'ny angano. Mifanohiira
amin'izany ny zava-misy matetiia,

Angamba sarnpotry ny flalnana ny mpanac angano
ia any amin‘'ny tontolon'ny angano no miafa vonkina, izany
indrindra no ahitana clona falifaly mandrakariva any
amin'ny angano. °

b.- Olona falifaly ny mpandray anjara ao
amin’'ny angano matetika na dla tandindomim
doza sy iharan'nyfahasahirananamandrakariva
aza

Betsaka ny angano misy hira, indraindray hira natao
ravaka fotsiny fhany. Matellka iosa tena hia ralk-
tampisaka ao amin'ny tantara. Hian'olona manina,
malahelo, nefa mazana hiran'ny olora faly, feno
fanantenana ka manjary toetra ny fithvan-kia. Ny
manakitimobe nandie olona rihira ao anaty sobfka
voazalira dia mamaha azy mba hahazoany manialy ny
hiran'liay ofona tao anaty soblka, Afaka flay aloma ary loza
kosa no nahazo Ireto ankizy nojoncana tamin'ny iavatra
tiany satria notetehiny ireo ranakitrimobe ary nahandroiny
(Bakakamenamaso) (23).

Ankafizina fatratra koa ny dthy ; na diz hovancina ho
faty ara ry sasany, akony mandihy faramparany (Revere
{24), Koreiombolafotsy mpzrmonjy dihy na kamboty aza ary
tany am-papcinizana (25} no nahitanny zanaky ny
iparke azy ka lasa vadiny.



Tandindomin-doza mandrakariva ny flainan'ny olona
a0 amin'ny angano nefa toa faiifaly lava. Ao ny mpanjaia
tsy refesi-mandidy, ny ray aman-dreny tsy tia zanaka, ny
mplray 1ampo tsy mifankahazo, ny havana be flalonana, ny
renikely ratsy fanahy, ny rafy mampididoza.. Ao ny
bblolona sy ny bby maro hafa toa an-dry Rakakabe,

Ikalapisimba, Ampelamananohy, Masoampatana,
Tsihitanantso, Mamokora, donz, taiomena,
Rataldbolatrakatraka, kanlkanalambo, ombivoay,

fanofanahy, fananimplioioha, papangomploloha, siona,
angalampona, kalanoro, iolo isan-kamzany.

Tsy ny bby lhany no loza natahorama fa ny
fahantrana, ny mosary, ny fahoriana mahazaka maniraka,
sns...

Na dia teo aza ireo rehetra ireo, dia tsy nisakana ny
clona tantaraina 20 amin'ny angano hanana lcetra
milamindamina. ho falifaly aza. Misy thany anefa toa hita ho
namoy fo ka namono tena (angamba Ranoro mbamin-dry
Ranola (26), ixay tsy nahazaka ny fahotizna hitany tao
amin'ny ankohonany.

d- Olcr.'ny salna ny olona tantaraina
ao amin'ny anganc fa tsy dia olon'ny fo
loatra ka miezaka hanatratra ny tanteraka,
ny tonga lafatra, tsy mioncna lecatra
amin’ ny anizra.

Izany kea no manaitra ao amin'ny angano. Ohatra
vitsivitsy no arcso :

MOMBA : Momba Rasoabemanana (lbonia). Tsy
mionora sy mianina amin'ny anjara ity fa mikaro-kevitra
mba hananana fara sy dimby.

MPITOVO (lehilahy) : Mitady vady antonona ary ka
miatra Msapana mamaivay (Zatovo, Andriambahoaka,
Rakotojabo, Andriambahomanana). Nampiasa saina
fatratra vao nandresy ny sarotra. )

MPITOVO (Yehivavy) : Misy maka vady azy nefa
tsapainy na dta hitany fa tsara tarehy sy bikana am
{ltcerambolafolyy, [faravavy manombana, Hanchanovola,

Borbory Tinovo, ans.)

FITADIAVANA SAKAFO HOHANINA : Ny angano
rahetra momba ny zaza nariana, ny sembana ara-batana
ans. Aralaraka ny maha-sembana ara-batana azy ireny no
mahafetsy azy, satria mamplasa salna fatratra.

FITADIAVAN-KARENA : lkotofetsy sy Imahaid,
Fiolahy mitady harena. Angano feno tetiady sy
hafetsena. Toa tsy misy fo mitsetra fa ny saina no
andrianina.

_1'_

Ry Ravoronkobokobo sy Imangalamena ary Imena
mangakima dia entanin'ny saina be paika ka loa
mahatsindry fo mandrakariva, Toraka Izany ry Ngano,
Ketimahihitse, Lohaniavao, Banaocasy...

Toa sy misy fheisika atactac foana fa saina
mahiratra sy tia karokamka no mbalko ireny olona
mpandray anjara (folotra) lreny, Marina fa ao lhany ieo
bado mampihomehy sy mampalahelo toa andry Trimobe
indraindray, Loloela, nefa be Ravitra ny felsy sy ny th
mamakafaka,

4.~NY FITAOVANA ENTINA MANDRAV_AKA NY ANGANO.
Maromaro izy lreny nefa vitsy ihany no hasongadina,
a.- Ny fiteny :
Ao ny fileny manan-kasina ahazcana miavo-
tena : "0 hazobe, iaha rae, laha rene [ha, mijetsefa”. Ny

hazo no heverina ho manan-kasina k2 iAna vonly
(Sacbakaia).

- "Raha r2na-janahary edy zaho, dia manjaria tanam-
be elo” (Ny naharcana vady Zaravavindrano).

- “Raha ndrfananahare reae, ndriiananahare rene tha,
renafa toa mba miretsefa’ (Tambavala).

- "Raha andrian-cdray aho, raha andrian-dreny...”.
Ao ny fleny manambara joza

"Maimbo olombslona, maimbo olombelona, fanlko

Ao ny fiteny falan-tsiny sy flalana andralkira :
- "Tsyizaho no mandainga na mavandy fa ny taicha’.
Ao ny fiteny ahalaiana ny niavian'ny angano ;

- "Angano, angano, arira arira, izaho mpamaky loha
sola, lanareo mpitsentylitra’.

b.-Ny mparampy ny olona tantaraina Indrindra fa ireo
mpandray anjara fototra

Ny zavatra tsy manana alna foy ny atody, ny

akondro, ny zane, ny tady, ny vatakely, ny angira, ny
vodikifafa, ny fandalodrary, ny fively, ny harato,...

Ny bby : ny rantelimena, ny aianga fotsy, ny
vitsika, ny falomena, ny veay, ny omby, ny songomby, ny
osy...

- Nyolona : tsy tokony hohadinoina ny mpisikidy,
ny mpanandro, ny tsindrian-javatra, ny mpanao hatsarana.



Ny maiaza Indrindra aminireny dia  Ranakombe,

Rangahbehaa, a0 koa ny hery isy hita toy ny Vazimba, ny
Zanahary, ny anakandriana, ny ody isan-karazany.

A0 hevedna fa ato amianiireto Maovana entina
mandravaka ny angano ireto no tena mirakitra ny rha, ny
fomba amam-panao matagasy tranainy. Toa tsy haingon-
tantara fotsiny 1zy ireo ka nahatonga azy ho kanto sy
nahegeos- inore QhRIra Ny -hewie fonasin'ny tandroly ny
lamana. ny fiadiavans teatelimena, akanga folsy 7
Ahoana no akondro no atao famantata fa mialy May
mzalahy iavi-dray aman-dreny raha malazo kb hazo o 7
Nahoana no €0 amin'ny fantsakana no sshatra {sshoan-
javatra hafahat ? noms no diianimny mese seorina ireny;
hapetmiaaoambonyfammmnyfamhmny
hodirtionantiira * Ny fampidiana an-dRanakombe ao
Amin'ny angano maro dia efa mahalasa sritreriira satria
tena olona nisy tokoa Izy io. Vazimba isan'ny najaza
famin'ny ody sy ny sikidy, nonina tany Ambohimiangara
izy, hoy ny sasany, iray tarlka tamin‘irec alon-kendry tany
Antapanarivokely,  atsimon'Andramasina  toa  ani
Balaianisahara, Andriantsiszosmbakaina,  Mahaihay,
Satatsiroa, Tokanamantany, hoy ny mpandinika hafa (27).

Misy znarana mahafinaritra sy manaitra ny sofina
toa an'imaitsoanala (28). Raha zohina ny tantarany, dia
a0 mainka mahatalanjona.

Arakandriana nahazoana ny sikidy Ramalisoanala
sy Bascalavavolk, avy amin-dRazaizay. Zafintankara sy
ZafMtsimalto no nitondra ny skiddy tany Ankaratra sahabe ho
tamin'ny andron'Andriandravindravina, mpanjaka vazimba
voaiohany teto imerina. Taty aorlana elzbe, rehefa tsy
nahazo zaza ineninz Randapavola vadin'Andriamaneio dia
fanalona  an'Andriamanaiina mphalkidy mahay
Andriamanelo ny vadiny. Nahazo zazalahy nomena
ararara hoe Ralambo iry ary Randapavola navana ho
- Ramaitsoanals satria ny siddy no nahazoana
fahasoavana. Ao amin'ny angano Ivorombe naharo raza
avy amin'ny atody nandamoka dia fanovana filazan-javatra
ho toy ny vehivavy ola vao nheraka toa an-dRandapavola,
hany ka nomena anarana  mahafatiaty hoe
“Imaksonnaia”,

Namoronan'l J.J.Rabearivelo ‘opérette”
mahavariana ny angano Imaksoanakx famin'ny 1937.
Ankehitriny, amarana lamasinina imaltsoarata, anarana
fivarotan-dasantsy, anarana fivarotam-boninkazo, sns.
Skkidy no niandohany, anarana mahafinaritra Isintonana
olona hividy zavatra no niafarany.

lreo fitaovana entina mandravaka anganc irec dia
mety hanana hevitra toa an'imaitscanala daholo na mety
hihcatra aza. Raha esofina ny ravaka maintimolaly ao
amin'ny angana dia tsy ho angano intsony Izy Ireny fa ho
tantaram-pitlavana fotsiny na tantara momba ny. fitadiavan-
karena tsotra | isy hanaltra fry Intsony. Ny fandinihana
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akaiky ary ireny no tokony himascana raha fe hahalaia
bebe kokoa. ny votoatin'ny angano ny mpikaroka.

FEHINY : Tsy irec voalaza ke fhany no mety ho
Iava-manalra 20 aminny angano. Arakamka ny
hitsofohana ao anatiny no mely hahitana bebe kokoa ny
mahatalanjona sy ny mampivanaka ary ny manaltra ny
saina,

laraha-mahaizbe fa 220 Kprafene my toesigaing sy my
oe-pgnahin'ny frenena iy ny angano na dia lazaine ho
‘i’ gy ‘anganonganc’ ary ‘vandy’ aza izy ny
indraindray, Fitahirizana ny kolonsaina sy ny haren
tairgm.piransas koz ny anganc. Na izaty aza, osdavains
hotsorina no tsikaritra ac amin'ny angano, tapikan-javatrs ;
sy nabaribary tamin‘irenty tantams lreny Dy voloatin-jawatra
na ny tslambaratelon’ny ody, ny sikidy, ny fanandroana, ny
aharoana mirehy sy mamoiaka ary mibaltko ny tonkolo.
Somary tontolo hata (tontolon'ny nofinofy) no naroso tno
amin'ny anganc ka tsy ahafantarana ny tena voloatin'ny
fanahy malagasy. Ny tena misongadina kosa anefa na dia
{zany aza dia ny fharbarin'ny vokatry ny asan'ny mpansa
hatsamana sy ny mpisikikly ka mahatonga Ireny tos-javaira
Manaitra marobe a0 amin'ny angano lreny, toy ny fiovan-
tarehy, ny fahagagana sesehena manerana ny tanfar.
Navohiira hatrany koa ny fisian'Andriamanitra
Andriananahary sy ny ffandralsany amin'ny olombelona,
ny fahavelomans mandrakizay omena ny clo-marina, ny
fivakisar'ny tontolo ho roa : ny tsara sy ny ratsy, ka tsy
nekena ny faharatsiana hatrany am<plandohana fa ao dia
20 tokoa ny fahazoana manatsara ny fainana, Ny tarehy
ratsy no isy azo ovana hoy ny Ntaolo, fa ny fanahy misy
470 ovama,

Fanshoanz hefaheta tsy tanteraka ao amin'ny
fiainana ny angano matetika ary toa tena Izany ny angano
malagasy. Koa betsaka ny toe-javatra tsy tena miararaka
amin‘ny zava-misy tantaraina a0 amin‘'ny angano. Tsy misy
anafa na |zany aza toe-favaira mitsingevaheva fotsiny avy
amin'ny nofinofy tanteraka. Tsy maintsy misy folotra na
loharano ipoirany Irenty nofinofy Irany. Ny mikaroka Jreny
fototra na loharano Ireny no zava-manahirana. Avy el an-
loetana ve izy lreny, avy ac amin‘ny saina tena malagasy
¥e sa avy any Ivelany ? Raha avy elo an-toerana ihany,
ahoana no nahalonga azy kreny hanerana ny Nosy 7 Raha
BYY any Ivelany, ahcana no nahalonga azy teto ¢ Ny
Malagasy mpiavy ve no nitondra lreny teto sa ny vahiny
mpandaio 7 Manjary ofana momba ny fiarchana ny maha-
Malagasy ny Malagasy no fafarany satria raha misy
manaitra ac amin'ny angano dia ny fiheverana ny toe-
jvatra sasany ho 1sy Malagasy tanteraka na mifandaka
amin'ny tokony ho lzy na amin'ny flainana andavanandro
ankehitiiny izay somary efa tandindomin-avaira hafa avy
any lvelany iz2y lazaina hoe ‘fandrosoana vahiny”...

Na eo ara lreo olana rehetra irec dia miharihary fa
manan-karena tokoa ny Maiagasy ec aminny Rfiny
anganc. Marobe ny angano miely patrana eran'ny Nosy,

1



sesehena ny tara-kevitra sahaniny ary tsy maivana
valively ny ventin-kevitra raketiny.

Faranantsica amin'ny fiheverana fa faovana
"symboilque’ (29) ny angano ka mifona hevitra maro foha ;
afaia manintona izay tiany ny mpandinfia ary mikaroka ny
lena hafata raketiny ny mpandalina  tsirairay.
Fararanon'angano rahateo ny Malagasy na eo amin'ny
Isany na 0 amin‘ny voloating iar fzay manso FADM-GaNQR
RO malady sony.

FANAMARIHANA

(1) Ny fanangonana ny angano dia tokony harahina asa toy
ny famakafakana, fisierana,  fandravonana,
fanakarar-kevitra, sns. Mba hahallana ny maha-izy
ary ny Malagasy (recherche de lidentité cuiturelis},
din tsara raha ny angano amin'ny faritra mhetra eto
Madagzsiiara no aravoma amin'ny  aklan'ny
fiarohana tara-kevitra ohatra na amin'ny alatanny
paika sy tetika hafa mba hanasengodinana ny toetra
iraisanny Maiagasy fa tsy ho vartana amin'ny
fitsitokotokoan'ny fahalalana fotsiny.

{2) Na izany aza, tsy hifolotra firy amin'ny toe-javatra
mampho,lagaga na mahazendana (le mervelieux) ny
famelabelarana. Toy hovoaboasana firy ny toe-javatra
mahagaga enti-mandravaka ny tantara {"motifs"} toy
ny vatokilonly fasa harambato, tehina haro manjary
volamena, alona efa maty velona Indray. Singan-
javatra ihany ireny raha sendra voateny ka mety ho
lafin-javatra hafa no hisarka ny salna aminizay
folcana izay.

{3)Malaza na dia hatramin‘izao aza amin'ny faritra sasany
ny fampiadiam-baratra, ny fanjambe-maso, ny fanidy
ka tsy vitsy ny olona mino ny fisian'ireny.

{4) CALLET (RP.), Tantara ny Andriana eto Madagascar,
Tome |, p. 65.

(5)6) DAHLE (L), SIMS (J.), Anganon'ny Ntaoko, pp. 136-
138, pp. 159-160

{7}(8){9) DAHLE (L), SIMS (J.) op.cit.,, pp. 5-34 ; pp. 176 ;
p.60.

(10) RABENILAINA (A.B.) Takahotsy bar Il, pp. 78-81.

(11)(12)(13) DAHLE (L.}, SIMS J.) op. it pp. 136-138, pp.
104, 118, pp. 64-69.

(14) FAUBLEE (J.) Récits bara ; JOSE DE ROSSI (Zatovo
20 anivon'ny lahateny bara)

.,

(15) CALLET (R.P.), op. cit,, Tome |, pp20-137.
FAUBLEE (J.), op.cit., pp.224-289
RAMAROLAHY, Tahirn'ny Ntaclo
DUBOIS {R.F.), Monographie_des Betsilao, pp. 625
11114

DECARY (R.)La divination maigache par le sikidy
RENEL (C.) Ancétres et disux, ...

(16} Ny lamin-keviira momba ny findra-monin'ny olota wy
ny angano ac anatinny firenena Iray ao amin'ny
Tanindrazany no lokony hifotorana  voalohany
indrindra vao misampy any ivelany ny saina. Tsy
malia hampiaha ny angano malagasy amin'ny angano
any lvelany, nefa sy hiforitra anaty eto Madagastiors
fotsiny koa ny famaiafakana sy ny fandalinana.

(17) Tamin'ny flaraha-monina fehezin'ny Andriana no azo
tazaina o niroborobo fatratra ny famomnana angano
ka ny angano rehetra dia natad ho fanamafisana ny
rafitra an-tanan-iohatra nisy taminizany sy ny
fahambonian'ny mplondra ary ny mpHehy.

{18)£19) RANDRIANANTENAINA (Tahiry manokana, mboka
tsy nivoaka)

(20)(21) BIRKELI (E .) Folklore sakaiava, pp. 275-279
Pp.199-203.

(22) DAHL (Otto Ch.), Contes maigaches en dialecte
sakalava, pp. 41-42.

(23)RANDRIANANTENAINA (Tahiry manokana).
(24) BIRKEL! (E.}, 0p. ck., p. 205.
(25) RANDRIANANTENAINA (tahiry manokana).
(268) CALLET (R.P.), op. cit, p. 19.

(27) CALLET (R.P.), op. cit., p. 82 ; p. 85,
DAHLE (L.}, SIMS (J.), op. cit.,, pp. 74-79
ANDRIAMALALA (E.D.), imajtscanata (namboarin')

(28} Fisandratana ho amin'ny tsaratsara kokoa hatrany no
hita ao amin'ny anganc matagasy, fandrosena ny ratsy
hanjakan'ny mazava.

{29) Azo ohatina amin'ny fitaratra maro rirana ny angano
iray ka manome olana mandrakariva ny mpandinika sy
ny mpandalina [zany toetrany izany. Ara-pamaritana,
ny angano dia tantara mampfiolagaga, noho izany
manaiira mandrakariva ; ny votoatiny, ny zava-miafina
20 aminy, isy ho fantatry ny ankamarcan’ny olona afa-
1sy ny endriny mampifalifaly sy falana hamohamo
thany matetika. Ny angano ‘conte’, indrindra
‘mythique koa moa no tena niompanan'ny
famehabelarana.
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QUELQUES ASPECTS SURPRENANTS DES CONTES MALAGASY

I semble quaujourdhui jes Makagasy niinvantent
plus de contes. lis se comentent ts souvent de répéter
plus ou mains iddlament ce que las Anclens ont raconié en
y apportant fowtefols une tsinte de modernisme ou en
donnant fbre cours 3 leur imagination, Cependant, il est
Indéniable que les contes les plus représentatiis de I
cullure malegasy sont les plus anclens, caux justemant qui
onl éié les molns touchés par fa civilisation étrangére
introduite & Madagascar.

Dans notre article, 'étude du conte est abordée
essontiellement dans une perspective naticnale sans I
moindme tontative de favoriser tel ou tel coln de lie. 1l nous
a donc fallu recusiiiir ou lile un grand nombre de contes
embrassant prosque lowt le fords culturel maiagasy. La
biganure, fa diversité colonde du matériel gus consthiiuent,
de prime abord, les contes, méme au nhau d'un seul
pays, fomt quz @ nettetéd, fa précision, lor=quil yagl de
poser et de rdsoudre les probldmes, r.- s‘chifennent
quavec beaucsup de difficultds. Nous n: 7ons pas cru
utle de trafler ki ces probldmas s migrations,
dinfluences, d'amprunts, de versions... us ne nous
ommes pas ron plus attardss A dégage: dune facon
systématique fas sujsts, les thémes, . motifs c'un
conte... Il s'agit towt simplement, dans not:> lentative de
falre apprécier - autant que falre e pe 1 - quelques
aspacls suiprenants du conte malagasy.

Est sumrenant tout falt qui n'est pas habltuel, ce 3
quol on sattend ke moins, notamment tout fal qul se
démarqueralt des valeurs actuelles ou des valeurs
communément admises. Falre sublr, par exemplke 4 notre
époque, Pépreuve du tanguin constituerait devant Je
Trbunal un acte non seulement iiégal mais $galement
sumprenant, insciite, alors que sous Ranavalona J, un tel
acte 6ialt un moyen classique dans la recherche de fa
virité,

A notre avis, outns ses multples fonctions, e conte
sefaft un outl priviléqié pour vuigariser ou pius précisément
pour rendre toute connalssance ésotérique molns infuse,
cest-d-dire plus accessble & un plus grand hombm de
personnes on vue dune cemaine inithation cultureile et
dune mellleure auto-régulation de la société dans e
processus éducatif des générations & venlr. Une lecture
piongeante &n mér.e¢ temps gictalisanie ¢ patriacine
culturel national dans o domaine du conts malagasy
permeftrait de fover un coin du volle de sos aspecls
sumpnenants dont nous proposons dans ceils modeste
contribxtion, quelques exemplas.

Tout dabond, fon ast swpns par b richesse du
palrimoine culturel du come maiagasy.

Les sujets trallent en effet toute la dimension de la
vie humaine, méme en decd de la nalssance et au-deld de
la mort ; toutes Jes péripéties de l'existence sont racontées
ot i n'est pas toujours difficlle de volr, & travers les contas,
a2 conception du monde des Malagasy. Par exemple, e
monde des vivants ot celul des mornts et des divinités telles
que Zanahaty, Andhananahary, Anddamanfra.. ne
présentent aucune différence notable. C'est ainsi que cled
ot terre paraissent I'un st proche de l'autre et que e falt de
demander audience aux dieux nest pas lapanage de
quekjues parsonnhes priviiégides.

Ensute, maigré les origines diverses du peuple
maiagasy, 4 Finstar de l'unitd iinguistique, If y a également
unlié du fonds cuturel dans le domaine du conte. Les noms
des personnages peuvent Stre différents d'un terdir 4
l'aiutre, mais Je fonds du nicit, & quelques vasrianias pris,
ast ke madme. Les divers aspects d'un conte ou d'un thime
recusilils dans les différentes nigions de Ille quand on s
rassembile, permetient de mieux saisir Fassentiel d'ume
i6gende ou d'un mythe ou de reconstituer les &iémants d'un
puzzie qui, ainsl reprodult, caractérise k2 quintessence
d'un falt culturel & valeur nationale et dévalie son identité
véritzble. [l auralt faliu lire par exemple, tous les contes sur
Andriambahoaka pour misux comprendre le personnage
d'Andriambahoaka dans la pensée malagasy.

Par aflleurs, fon 3t frappé par les caractdres des
personnages qul sont parfois en contradiction avec
Topinion communément admise, Par exempie, la notion de
hasira. Bon nombre de contes semblent avolr éé congus 2
I'époque de [a royauld of que de ce fait, le hasina étalt une
prérogative attachée exclusivement 2 B noblesse, en
particuller au souverain. Tel n'est pas toujours ie cas dans
le conte blen que sa prépondéranca sol accordée 4 i
personne du rol. Chaque Btre quil solt vivant ou inanimé y
posséde le hatina. C'est ce qui rend Falileurs je réck
marvelioux.

Enfin, e jugement 4mis par certains & l'endrolt des
Mailagasy n'est pas toujours partagé par le conteur.

Les personnages du conte ne sont pas foujours des
impuisits nl des émotfs, mals cles tres réfiéchis ot de
raison (Ibotity, lkelfimahihitsy), is ne sont pas non plus des
étamals réveurs ni das fatalistes inconditionnaole, mals ces
oplimistes, amoureux de chants et de dansas (Tsingory)
falsa:it 1 des dangers quf menacent journailement jfour
oxistence, sans  délalsser pour aulant  leurs
préoccupations habltuelies, ¥'ingéniant & rdsoudre les
probizmes qui se posent & eux au fil des jours. Les
probiémes de I'amour sont toujours réoius en rapport avec

la recherche de la progénhture, amais déiournds A des fing
Sroticues ou lascives. Les personnages s'évertuent piuthi
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& améliorer leur facon de vivre et toute leur aciivité tend
vors le progris matériel, intefiectuei, moml.. Itrimobe est
condamné parce qull est obmubié par une activhé
bassement masériefie ot par son refus cdu progrds spirtiuel.
Cetie ascansion vers [ Lumidre est perceptbie partout, Le
cycle dlkolofetsy et imahaki ne consiltue en fakt qu'un
actident da parcours de fintelligence humaine, dans son
éian 3 s'affranchir de ta midiocritd et du défi vu.

Pourtant, des angoisses contihuent 3 tourmenter
Thomma. E1 fon est impressionné de constater que MAme
alagasy est loujours subjuguée par les obsessions SR
éprouvées par les Anciens (probikmes de (bené, de
justice, de =amé, de noumiture, croyances aux forces
occultes tefies que les amulettes, les fitiches (qul
changent tout simplement de visage), ke kalnoro.

Exorciset i mal par tous les moyens, tel semblo
lutime message du conte malagasy dont le caraciére
symbolique 'échappe i personne, caractdre qui, au Heu de
te singuiariser, le fait participer A 'universel.

SOME SURPRISING ASPECTS OF THE MALAGASY TALES

in spite of the origins of the Malagasy people, just lika the linguistic unlty, there is also an unity of the culture in the tale
anea. Characters'names can be different fume one region to ancther, but the content of the story, Is nearly the same. The various
aspects of a tale or a tapk coflected from different parts of Madagascar enable us 10 understand the main basis of a myth or to
reconsinict the elements of a purzie, the bullt up, characterize the quintessence of a cultural fact which Is national.

Wa ama impressed by the conception of the hasina, a privilege only confered to Nobiiity, and aspecially to the sovensign
though kingship. Things are different in the tale. Every beling, alive or inanimaia, has a hasina 30 the story becomes marvelious.

The characters of the tale are not aiways impuisive or emotional, but they am reflected and reasonable (Ibothty,
Ikelimahitsy...)

love problems are always solved with the coming of the offsprings. They are not serving erotic nor lascivious pumposes. The
carachers iry to improve their way of living and ail their activities are directed towards the matesial, intellectual and moral progress.
This ascent towards light is perceivabie everywhere. “liotofetsy and Imahaki™s tale constitutes only an exception af human

intefligence trying 10 get free from the mediocrity and menotony of life.

The ullimate message of the Malagasy tale Is to exorcize evi. That is Its symbolic chamcleristic but that makes it universal
too.
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QUELQUES REFLEXIONS SUR LA CONSTITUTION D'UN CORPUS DE CONTES :
LA QUESTION DE L"AUTHENTICITE"

Nodl J. GUEUNIER

Dans les recuelis de cones anciens, st méme
encore dans ka plupart des recuells qul paraissent
actueliement & Madagascar, aucune indication n'est
donnde sur ja manidre dont ont 46 cholsly Jes textes qui
constituent le corpus. Towt au plus nous dion (et
eNcone pas foujours) que les textes ont éW recueilils 3
tel androlt, a tefle date, de te informateur. Mals il est irés
rare que le coliecteur fasse allusion aux critéres selon
lesquels il a chois! les taxtes qu'il nous présente. Tout se
passe comme sl cola allait de soi : o corpus de contes
apparaft  tout constiué - quelquefols  méme,
implickement, Il a3t censé étre représentatif de fa totalité
des contes existant dans telle région ou tel dizlecie,
quand on nous dit par exemple : ce théme ou ca moti!
existent dens telie réglon, mais pas dans telia autre.
Poustant le chercheur qui a la moindre expérience de
Fenquite ce terrain salt bien quli opére toujours une
sélection. C'ast une question pratique, que ke chercheur
résout paricls sur le temain méme : quand doisje
appuyer sur is touche “enregistrement”, st quand dois-je
andler le magnétophone ? Faut-il revenir, ou ne pas
revenir chez tel informateur ? Et si [ai ¢éjd enregistr,
quetls lexies vals-je iranscrire ou ne pas ranscrie 7 Ay
nom de quo! vals-le décider que ca que jal enregistré
ost, ou nest pas un conte ? Quil “est intérassant® et
que je dois {'nclure dans mon comus, ou qull “n'est pas
intéressant” ot que Ja dois donc I'éliminer 2

Cefte question de méthode se pose & l'ethnologue
recusiliant des comes, comme i beaucoup dautres
chercheurs, par exemple au linguiste travaiilant 2 Ia
description d'une langue, qul dolt chalsir les énoncés qul
seron! retenus comme “vaiables”,

Comme nous, chercheurs, nous faisons
nécessairement des cholx, il est Important que nous
mettions au clalr, pour nous-mémes et pour nos lacteurs,
ies ralsons de ces choix. Eiles peuvent 8ire diverses :
cerfains textes seront éliminés du recuell parce que
nous aurons jugé qulis nmappartiennent pas au genre
Itéraire que nous nous praposons d'étudier (ce ne sont
pas des “contes” d'aprés une définition du “conte® que
nous pouvons avolr reprise de la culture étudide, ou
construlle nous-mémes}, d'aulres parce qulls sont “mal
contés® (icl aussi dvidemment il faudra réfléchir sur la
critére de la qualité : dans toute sockité B peut ¥ avolr de
bons et de mauvais conleurs, mais pas toujours selon
las mémes critdres), efc.

Cet article! voudralt attirer lattention sur un
critére particuller souvent mis 3 'oeuvre, Implicement
ou explickemant, dans la constitution das corpus de
coites : fauthenticitd. Il s'agit 3 mon avis d'une notion

dangereuse, qui fisque d'amener le chercheur 3 falsifler
lukm8me son corpus en fonction de T'kide (précongue),
qu'll se falt lu-mame de lidentité des gens qu'll pritend
dtudler, ou dont it pridend Studier la ttérature orale
Alnsl dans les recuells de conles qui ont &té falis 3
Madagascar, ona souvent cherché A llustrer ce qui est
authentiquement maigache, la “vrale tradition”, et si on
dtudie une réglon particuidre, ce qui  est
authentiquement betsimisarake, ocu authentiquement
betsiieo, eic., c'est--dire la “vraie, pure tradition” de ces
régions. Yoyons par exemple le sous-thtre du céldbre
recuell Angrnonny Maob . ces “Conies des Anciens’
sont aussl des Tandya mampisedio ny Fomban-crarsm
Sy ny Fincana sesany namanany ; si on veut que ces
récits solent “révélateurs de la coutume ol des
croyances ancestrales”, il faul évidemment! que les
textes soient authentiques. Par exemple, des texies
rscemment empruntds par un conteur A un recuedl
Httéralre de contes étrangers, ou & un livre d'école, ne
sont pas authentiques, et ne peuvent pas (crok-on)
mampisefo ny Fombandazane sy ny Fihoam
nananany: (Notons d'ailleurs Jo temps passé qu'empiole
J. Sims, Fédheur du recuell, dans ce titre : [} s'agk des
croyances asaasiy "que les Maigaches avalent’, mais
qu'lls n'ont plus, pulaqus sont maintenant passés des
“temps de téndbres” Ly malninad ta ciarté de b religion
chrétienne. Comme souvent, lidée d'authenfichié est
asscckie 3 idée dantiquité : Jes réalités récemment
apparues dans une sociélé ne sauraient 8tre
authentiques...).

La difficulté, blen str, est que &a tradition du conte
o8t vivante, et quielle intiégre sans cesse des éléments
nouveauyx, d'origines variées. Le partl pris de recherche
de lauthentictté risque dentralner le chercheur i
éliminer, plus oumoins consciemment, ces aspects, qul
peuvent 8lre les plus vivanls, de la tradition. Je me
propose dexaminer ki, dune manidme toute pratiqe,
quelques exemples Rigieux, les uns empruntés A des
recuells publiés, les autres issus de ma propre
expérienca de termain.

1. UNE FABLE DE LA FONTAINE DANS LE
RECUEIL DE CONTES MALGACHES DE @G.
FERRAND, 1893,

Dans [lintroduction A son index des contes
imalgaches, L. Haring a récemment rappelé ['histoire
assez curleuse do lrols “contes antambahoaka® que
Gabrlel Ferrand avak Inclus dans ses Cones popudries
magaches(L. Haring, 1982, p. 43). i s'agit do récits que
G. Ferrand a recuedliis & Mamanjary 4 Ia fin du XIXe
siécie. Prenons par exemple le conte du Chien sauvage



st dy Corbeau (G. Ferand, 1893, pp. 14-15). L. Haring lui
donne le numéro 2.3.57 dans son Index, ef le nésume
comme sut

Un corbean trouve un morceau de viande et
Yemporte dans un arbre. Le chien sauvage a observe
que loiseau s'est perché sur une branche, il i parle
depuis le pied de larbre. *Tes plumes sont
murwillesseent belles. Jo suis sir que je nlen ai
jaais vu de parcilles. Si ta voix 98t comme toa
pluntge, j¢ naursd jameds vo un oirean doue dautant
de talont que toi”, Sans se méfier, le corbeau penso |
“Quand il etendra ma voix, ce chien semn plein
dadmirations”, I ouvre le bec, et commence & chanter,
1a viande iombe de son bec. Le chien sempare de la
viande. Il s'en va en riant davoir pu si facilement
tromper le corbeau.

Il ¥agh certainement d'un emprunt i la fable de La
Fontaine “Le Cotbeau et je Renard®. On reconnalt les
vers céidbras |

“S1 votre ramage
Se rapporte & votre plumage

Vous &tes le phénix des hdtes de cas hols”,
transposés par le conteur maigache. Le renard, animai
qul n'existe pas A Madagascar, est sinplement remplacé
par fe chien sauvage, et le fromage par un morceau de
viande.

Lintéressant pour notre propos est que I
ressembiance avalt bien é1é nolée par G. Ferrand, et jul
avalt lowt dabord inspiré des doutes quant 2
authenticlté” malgache de ce lexte; mais comme
plusieurs vieux indigénes complétement illetirés Iui
avalent affiné connafire cette hisioire de longue date,
concluait néanmains que le texte apparienalt réeliement
au folklore maigache nayan pas pu avoir éé smpruvd,
of, pour cetle raison, | décidalt de finclure dans son
recuell - car s'll s'était agit d'un emprunt Il 'en aurakt
exchi... L'erreur de G. Femand est ici davolr sous-estimé
nalvement (mais nous devons nous féliciter de cetts
naiveté, car sans elle fa version maigache du Corbeau af
du Renand ne nous auralt sans doute pas 6té transmise)
las possbiiités de transmission orale d'un texte Ju : ses
informateurs fliettrés avalent natureliement pu entendre
lire les fables da La Fontaine ou les entendre conter par
des gens qui les avalent eux-mémes entendu lire, etc.

2. CENDRILLON EN SWAHILI

Aumoins G. Ferrand avali-il parcu iz pasabliité de
femprunt, méme &'l décidalt finalement. & tort nous
sembile-t-i, de ne pas en tenir compte, A linverse, dans
un recuell (de seconde main) récemment publié en
Tanzanle, on trouve une intéressante version swahilie de
Cendrillon, dépendant certainement des Contes de
Perraul, mais par Fintermédialre d’une version angiaise
Cendrilon s'y appelie en effet Sjaisée transpostion
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swahilie assez proche de ia réalisation phonétique de
langials Cincbvoilt comple lenu de ['équivaience
fréquente en swahili de [r] ot de {. On y trouve
habllement traduits en swahll les  é&¥ments
caractéristiques de la version de Perault : 2 mamaine
fée devient “esprit do sa tante qul étalt morte depuls
longtemps™ /skangalf yake afieiuds Zamarny) Cest une
belle transposition, puisque & relation de flleule &
mamaine, évidemment Inconnue dans une sockté
afmcaine musuimane, est transposée dans b relation 3 la
tante patemedle, qui est olie auss! une figure favorable,
toujours préte A aider sa nidce, ot que laspact sumaturel
de la maraine fée est remplacé par Je fait que la tante est
morte : c'est un anchire protecteur dans les idées
africaines. On y trouve aussi &2 clitrouflie transformée en
camosse, les fats transformés en laquais et en chevaux
{qui sont rares dans les versions populaires, et donc
caracléristiques de la version de Peraut : indice que la
source est bien ). Les douze coups de minuit, qui

; marquent la limite du temps dont Cendrilion dispose pour

profiter des bilenfaits magiques de sa marraire, som
habllement transposés dans ka version swahllie : A
Zanzbar, & minult les horioges sonnent six coups (st non
douze : en swahlli la “premiére heure” est & 7 h pour
nous, et minult est donc la sixiéme heure). Le toxte a
donc :
a2 sla-a-a-a-aa ink
“Ia sixid-3-9-4-2-4me heurs sonne”,

mode d'expression courant en swahili : finsistance et
marquée par fallcngement d'une voyelle, qui icl tradult en
méme temps le nombre de coups de horloge. On
felrouve encore la pantoufie de Cendrilion, ramassée par
le prince, et qul lul servira de signe de reconnaissance
pour retrouver ia jeune fille,

il st curieux que I'éditeur du recuell ne semble
pas ¥'9tre apercu de femprunt & une source suropéenne,
st quil insiste au contraire dans son commentaire sur
Iévidente influence ambe” qui se manifeste par “des
dléments orientaux tels que sultans, vizirs, ot des
personnalités religieuses tels que prophéles et shelkhs”
(B. Mkelle, 1980, p. X). Bien s(r en swahill, e “prince” se
dit miot wa swian/ e fils du sultan® : on peut y ol une
couleur locale orlentale | A ce compte d'allieurs on
pourrait aussi démontrer un aspect typiquement “banty”
dans ie fait que le bal donné par ie prince se dit Ama,
ftéralement “le tambour”. C'est tout simplement que ces
mots sont les traductions les plus simples en swahill
paur les mots “prince” et “baf” ou “danse”.

lel encora, il samble bien, donc, que je conte a dté
maintenu dans le recuell simplement parce que son
caractére non “authentique® n'a pas ét6 pemu par
tédieur... et il auss! nous nous réjoulssons de cette
erneur. .

3. UN CONTE DE MADAME D'AULNOY EN
DIALECTE MALGACHE DE MAYOTTE



Ja vals passer maintenant 3 quelques exemples
tirés de mon expérience de terrain. Dans les collectes
que [ai faites & Madagascar et 3 Mayotie {Comores), Je
n'al certainement pas cherché, comme le falsalt G.
Ferrand 4 éliminer des textes qui na seralent pas
‘authentiquement malgaches™ ou ‘authentiquement
mahorals”. AU contraire, Je me suls
particuibrement.i Ia poesibilté do Yadaptation d'un- texte
issu d'une tradition aulre, et & a forme que cetle
adaptation pouvait avolr prise. Mon Intérét pour les
contacts de cultures et de langues m'a amené & recueliiir
o8 qul souvent nintéressait pas les ethnographes de
Madagascar, préoccupés de relever ce qui esl “typique”.
Jal ainsl recuellii des textes maigaches difs dans
dawires fangues que j¢ makjache : conles maigaches
en swahili (contés 2 Nasy Be) ou contes en makhuwa (3
Maintirano). Nous avons 2 des langues qui sort
étrangéres 4 Madagascar, mais qui y ont été Introduftes
ot pariées de longue date : Iz litérature qui sexprime
dans ces langues appartient certainement A ia iittérature
maigache. On peut aussi trouver une situation Inverse :
recueiliit des récits qul ne sont pas forcément
maigaches, mais qui sont dits en maigache, par exemple
des contes comoriens, contés A Madagascar par des
immigrés comoriens 2ssez Intégrés pour conter en
maigache. Le confact peut se situer aussi au niveau des
ethnies maigaches : on cherche habltuellement i
recueillir des contes sakalava dity par des Sakalava,
des contes tandroy dits par des Tandroy, etc. (et cest
maturellement iégltime, surttowt si on s'intéresse i ces
textes comme documents dialectaux, censés ilustrer
les tralts propres & une variété de langue). Mals pourquol
he pas relenir un conte tandroy conté par un Sakalava 7
Les conles voyagent avec les hommes, of Il y a
beaucoup da Tandroy en pays sakatava. Rien n'interdit
Que le contact apparalsse dans b iittérature orzie, et j|
apparaft effectivement. Le conte traduit alors les
contacts actuels entre ces communautés, des falts trds
importants dans la société. Nous reviendrons tout 3
I'heure sur un exemple de ce type. Mals j» voudmis pour
ke moment considérer un axample de Matatie.

Dans un des villages de langu- malgache de
Mayotte, fal recueflll le conte dont le r-sumé suk. (Le
tlers enviror de ka population de Tlle ¢ Mayotle parla
maigache, un dialecte malgache particut:=r, le kiboSy ).

Le conte de Avona (résuc-é)

Le jeune Avonk est mis injust.ment en prizon
par Jo roi. Lo roi weut demander 13 princesse en
muayiage, mmis personme nose aller faire 13 demunde
pour lui parce quil y a sur le chemin un dragon qui
dévore tous les gens qui passent. Avemd ge propose.
En chemin il rend service & un corbeau, tn hibou et un
poisson. Le corbean Vaide 4 tuer le dragon, et il ramene
Ia princesse.

intéressd

-

La princesse exige qu'on retrouve Ia bague do an
mére qui a1 perdue en pleine mer. Griice au poisson,
Avond la retrouve.

Ensuite la prinoeese exige l'eau de beaté ot l'eau
demort, qui sont gardées par des drugom. Grfce au
hibou, Avond réussit 4 mpporter une bouteille de

- ghague. Mais lo-rol cosse 1o boulgille Teau de moms, ot~ -

touche au liquide. Aussitdt il meurt. Avond épouse ln
princesse. (Texte et traduction en franceis dame N.J.
Cuecunier, 1985, 1, pp. 964-973).

L'atiention est attirdée d'abord par le nom du
personmage principal Avend. Ce nom a une consonance
qul Nest ni maigache ni comorienne. De fait, ¢e réch
caique assez étroflement une version Miéraire francaise
du XVlle siacls, qu'on trouve dans ie recuell de conles
de Madame d'Auinoy sous le ttre de “La Belle aux
Cheveux d'Or", Le tableau sulvamt met en évidence los

paraliélismes ot ies cdivergences entre les deux versions,



A Avond N
{conte kbosy)

un roi veut demander en mariage une princesse d'un
autre villaga

jeune garcon intelligent

yappelie Avonk -

_.. mis-enprisoninjustement

3¢ vanie dans sa prison.de pouvoir-oblenirly princesse . -

Avond est envoyé faine [a demande

exige un ane, une épée, deux sacs, de leau ot des
pains

#n chemin il secount :

1.-2. hbou et corbeau qui se battent : les sépare

3. poisson tombé & terre : o remat & l'eau

Avond a un chien qu'll nowrrit de la viande du dragon

taches : une condition avant le mariage

1. tuer un dragon {aidé par corbeau)

lo rol épouse i princesse; nouvelles exigences ;

2. retrouver bague perdue {aldé par polsson)

3. quéte des eaux de beautd et de mor: (aidé par hibou)
les deux eaux remises au rol qui touche feaude mort

il moun

Avond épouse a princesse.

B. La Belle aux cheveur d'or
(Madamed'Auinoy)

un rof fak demander en mariage ia file d'un rol voisin;
refus .

jeune garcon intelligent

s'appelie Avenant

se-vante-de-pouvoir obtenir I princesse

" les jaloux le font mettre en prison

Avenant est envoyé faire 2 demande
recolt un cheval et une lefttre

an chaemin il secoun :

1. polsson tombé 2 teme : le remet A l'eau;

2. corbeau menacé par un aigle

3. hbou pris au fllet Avenant a un petit chien qui partia,
faccompagne et I'aide

taches : trois conditions avant le mariage

1. tuer un dragon (aidé par corbeau)

2. retrouver bague perdue (akié par polsson)

3. quite de feau de beauté (aidé par hibou)

Feau ramise au roi, qui touche F'eau de mott
il meurt
Avenani épouse 2 princesse,

Tabil. 1 : Une version comorienne en dialecte makche de Mayotie ef une version litéraire francaise
du conte-type 531 (Aame et Thompson).

Dans e conte kbogy lo héros sappelle Avond ;
adaptation au plus proche du nom qu'il porte chez
Madame d'Auinoy : Avenant. Une des différences
princiales porte sur lemprisonnement du héros : dans
& version francaise, Avenant est mis en prison deux
fols : une premkre fois parce que des jaloux lont
accusé do sétre vanté de réusskk mieux qua
fambassadeur du 1ol & obtenir ia maln de b princesse, of
une deuxidma fois quand, apr*s son succds, cost le ro!
qui devient jaloux de ful. Dans fa versior: kbosy, il es.
empriscnné une saula fois : on nous dit mussl que c'est
Injustement, mais iz conteuse ne donn: pas ia vrake
rison de cel emprisonnement. Le o est donc
fyrannique. 3r on a B un stéréotyp - des contes
mahorals : ies rois sont méchants, lis commeftert
plaisir linjustice. Point n'est donc bescn de Justifier
cette Injustice. Dans ko corde ma' orals ot jo
Nexamineai pas ki b question de suvol sl c'est ausst
dans l'déologle mahoraise en général : e peut dtre
différente de ce que rontrent les contes it los rols sont
toujours injustes. C'est un lieu commun de s contes.

Dans fa version kicosy donc, c'es: o sa prison
que le héros se vanls da pouvolr abtenir = main de Ia
princesse. Les trofs animaux qu'il secoun sont aussl las
mémes dans jes deux verskons, poisson, corbeau et
hibou, blen quo les conditions dans lasquaiies If leur

vient en aide solent un peu différentes, Les trois tichas
sont encore jas mémes, mals alors que cans ie conte de
Madame d'Aulnoy ellas sont toutes trois posées par ia
princesse comme concions & son mariage avec le o,
dans le conte kbofy la mort du dragon est la seule
condition préaiable au mariage, Les deux autres tiches
sont des exigences suppiémerdaires de fa princesse
aprés son mariage. Cola perreat une iégire Inflexion et
simpification ¢:: notf de i“eau da beauté et de 'eau de
mort” :dans le conte de Madame d'Aulnay, Avenant va
sauisment en quite da la premidre eau, ot i faut avolr
recours 3 une explication compliquée pour justiier
lexistence de 'zau de mort ot la confusion fatale que e
rol a fate des deux phiitres; au contraire dans le conte
makxrals, le héros Colt rapporter les deux oauyx el les
mmatire directoament au rol, mari de la princesse, lequei
dans son émotion, brise fa bouteile d'eau de mort af
meur! ausshat que le liquile I'a éclabousss,

Un autre motif du conte kibody n'a pas son
équivalent chez Madama d'Auincy : au moment de partlr
pour ya mission, le héros exize un 4na, une épde, doux
sacs, de (eau et das pains, Sent fonctionnels Ine
(Avora ke montara), I'épée (pour tuer e dragon), les sacs
{pour y mettrs | téta du dragon). Mals les pains el l'eau
ne réapparatysent plus rar la sulte. D'ol viennent-tils 7
On voft dans les autres contes kiboSy que cest B un



motif commun quand le héros part lutter conire Je
monstre {conte-type du Monstre Dévorant) : 1| demande
2 sa mire des provisions de voyage /20 Ackake motary
de {'eau et des pains, ou galeties, Co seralt donc il
péndtration d'un motif venu du répertolre des conles
comoriens et maigaches dans une trame venue d'un
emprunt A la litérature francaise 7 Sans doute. Mais les
chosas ne sonl peut-8ire pas zussi simples. Si on
examine les autfor versions de ce CoMe connues dans
le monde ic'est, dans W réperioie de Aame et
Thompson, e type 531), on voit que pain et viande y
appamissent comme cdes provisions que le héros
emporte, ¢! qu! Wi sarviron! 3 gagner la reconmaissance
des animaux. En effet, notre conte n'ast pas seulement
TOnhY par a version ittéraine de Madame d'Aulnoy, c'est
un conte-type rés répandu en Europe et méma aux
Artilles ot sur le continent américain : on en conmaft par
axempie 40 versions orales francaises, 56 versions
franco-américaines, eic. Et souvent cas versions orales
ont 816 elles-mémas influencées par la version iittéraire
de Madame d'Auinoy. On a un retour ¢ texte recuelil,
fixé, et peut-bire transformé, par Madama d'Aulnoy, vers
ia tradition crale d'ol le conte était Issu origineliement.
On sait par exemple que les versions o.cltanes (Sud de
2 France} du conte-fype 531 sont nfluencées par
Madame d'Aulnoy, dont fe texte 2 é16 popularisé par ia
linérature de colportage.

li n'est donc pas du toul nécessaire de supposer
que la varsion kbo§y vienne d'un contact direct avec le
livre de Madame d'Aulnoy. C'est méme peu probable -l
conteuse ne parie pas francals. Mals elle 2 vécu quelgue
temps dans une famille cnicle {c'est-d-dire d'origine
méunionnalse) de Mayotte, et elie a peut-8tre conny le
conte 30Us une forme orale cniole, influencéa par &
version ftidraire francaise. le conte de Madame
d'Aulnay étalt de toute facon resté assez proche de sa
souce orale, dans son archMecture générale, pour
pouvolr repasser facllement & loral. Des motifs comme
celui de la princesse meltant 3 son marage une
condltion exorbitante appartionnent au réperioire des
conteurs aux Comores comme dans blen d'autres pays.
Une adaptation pius poussée aux canons mahomals
aurait sans doute rapproché le conte de celul de la Fille
Dédaignause, le plus populaire de tous & Mayotte : e
conte se sorall ouvert sur le tefus obsting de R
princesse d'épouser aucun de ses priendants. De
méme les “animaux reconnalssants” sonl un motl
intermational que je retrouve dans dautres conles
mahorais da mon compus, et e motif de & bague perdue
dans 'eau figure dans une Kgende trds connue A
Mayotte, gende d'origine d'un viilage.

Quelques éiéments frop étrangers, comme les
allusions 3 Ia vie de cour du XYile sidcle francals, par
lasquelies Madame d'Aulnoy actuzlisalt son réclt, ont
disparu et ont été remplacés, on fa vu, par {image
conventionnalle mahoralse du rol tyrarnique. $F mon

hypothéise d'une version crécle intermédiaine entre I
version Itéraire francalse ot a varsion kibosy est vrale,
1l o3t probabie que cette adaptation avalt déjh commencéd
dans la version créole.

Le nom du héros, 2 consonance érangdre, ne
géne nuliement lauditoire. If est normal dans les contes
qua la conteur alt une grande ibené dans ce domaine.
On voit souvent par sxemple les conteurs adapter les
contes 2 loyr audiioire on dOANAM aur personnges des
noms qul sont ceux de personhes présentes dans
assistance... Le seul élément qui pourmalt paraftre
vraiment étmnge est le rOle favorable donné au hibou. En
idbosy, comme en maigache de Madagascar, cet olseau
s'appelle rovpnabb™lolseau des fartdmes, l'olseay des
moris®. ot | est associé aux sorciers maiéfiques, qui
sont censés Iuf parier, le nourrr, etc. Gue le héros ait un

- wyondbkr comme auxiiiaive risqueralt de le rapprocher

des sorclers. Une adapiation plus compidte du conte
auralt sans doute condult & changer d'espéce d'ciseau,
el 2 faire intervenis un ciseaw-messager, protecteur,
comme le  Admbo, “loiseau-supplewr” (.eoiosomus
discolor ) fréquemment rencontré dans les contes.
Encore peut-on notar gue le réle du hbou ext ki de
convoyer 'eau de mort qui va fakve périr le méchant rof :
Il n'ast donc pas si oin de son i de movonoob “olseau
des mony”...

4. UN CONTE SAKALAVA DU NORD AVEC DES
PARTIES EN TANDROY

Les exemples précédents falsalent Intervenir
linfluence d'une tradiion écrite, et étrangire,
auropéenna ici. lis pouvalent paraitre particulirement
frappants, parce quon a limpression, ou phadt le
préjugé, que cetie tradition dokt dire quelque chose de
différent dans sa nature, de complitement Sépané de
iredition orale du conte, préjugé faux bien str.

Bien dautres types d'interférences peuvenl se
produire, parmi lesquels | faut penser aux Interférences
régionales & fintériewr d'une méme cuiture. S jo me
tourne maintenant vers Je compus que Jal réun A
Madagascar, je retiens un conte recusilii dans i région
d'Ambanja, d'un conteur salkalava, quia vécuen contact
étroft avec des Tandroy installés dans cette négion.

Le tatisman de Bere (résums)

Un jeune homme quitte le paye tandroy pour atler
chercher fortune au Join. Avant son départ, son pére le
bénit ot lui rappelle un interdit qulil doit respecter
absolument pariowt od il im : ne pas creuser un trou
pour y déféquer.

Mais loin du pays, le jeune horame décide de
violer linterdit {pour voir ce qui va se passer 7). Et
voila que = crotie sort toute seule du trou ci il H'uvadt



laissée, et le poursuit, en fappelant sane ceese par un
chant. Stupéfait le jeune homme essaie de se
débarrasser e ce compagnon encombrant  par
différents moyens, maiz same succde. Fimloment il 2
l'idéo de recueillir Ia crotie dans une cormne 4 talisoxap,
et de la vendre fort cher, pour douze boeufe chitrés, 4
un badaud, en 12 hui présentant comme yn “talisnmn
nagique dove de Ja parole’.

Comme swout objet magique, celui-la a son
interdit : on p¢ doit par sinetller sous le vent Ju
dfomouy, talisnag, C'get porrinii 0o qua fait par mbgards
Ia femme de lachetewr... qui gent alors Todeur
imupportable qui se déguge du prétendu talisman.
Furieuse, elle révdle 4 son mari ce quil 4 achete si cher.
Le mari va ie jeter au loin Mais Ia crotte-talisman va
alors rejoindre le jeue homme, qui reparait tout
O0amtett avec tes doUle s de bewil. i exsaye de la
vendis 4 nouveau 3 un badaud, Mais cette fois
Tachetowr on a parde aupamavanmt & un  veritable
magicien, qui découwre I'imposture 2vant gue le marché
ne soit conclu, et qui “fusilie” 4 distance le jeune
bomnne awec son talisman persorme’. un vrai talistoan
oelui-i&,

Le malheureux jeune homme meurt 1a; ol son
COIpE n€ $erd jaumis retrouvé paru:'amillez.

Une grandepart du plalsir que l'auditolre retire du
conle vient de I'hablleté avec faquelle 5 conteur utilise,
trés délbdrément, les Interférences de dizlactes ;
quand { fait parer son personnage tandiroy i adopte
{peut-8tre doit-on dire : il imite)] le parier tandroy, avec
une vérité, peut-8tre pas de détall. mals dinfonation, de
phonétique, qui est frappants. Le réclt proprement dit est
on principe en sakalava, parer matemnal du conteur.
Mais au 8l du conte se produit un gllssement : ke parier
tandroy s'infittre parfols dans e récit lukméma quand on
décrit les acles du parsonmage tandioy,

Ces jeux linguistiques tradulsent évidemment dos
intarférences sochaies : le conte dolt étre comprly dans
le contexte des reiations inter-ethniques. On y décéle
des allusions transparentes aux  stéréotypes
(défavorabies) des gens du Nord du pays sur les gens du
Sud : ces gans qui viennent chercher fortuhe dans les
réglons du Nord plus favorisées par [2 nature sont blen
pauvres, bien avides de ndussir, blen nalfs aussi, etc.
Les sténfotypes habltuels sont pourtant dépassés ici
par la famitiarté - en Imitant aussi fiddlement le parier
des gens du Sud, le conteur manifeste qu'll est un de
leurs intimes. Le rapport me samble tenir d'une sorte de
relation de pialsantere, méme I ny a pas
techniquement un z/a une parenté i plaisanterie, entre
le conteur saialava el ses assockés ou amis tandroy. Ce
type de texte me parait donc particuliérement
intbressant en ce qulll tmdult dans & littérature les
relations aciuelles, les changements récents dans fa
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sociité (ies migrations de ['extréme-Nord de Madagascar
sont un phénoméne assez nouveau, alles ont débuté
vors 1920, d'aprés Decary).

Le théme de cetie curieuse hisiire, qu'on pouralt
appeler Taventure de la “Crotie voyageuse”, napasama
connalssance attind I'atiention des coliecteurs de contes
4 Madagascar. Pourtant Jo ['al rencontré aussi aux
Comores, dans un conte en dialecte malgache de
Mayotie, et Il a 616 relevé récemment & Anjousn®; dans
ces versions comorennes Taventure de ‘A Crole
wyageuse” s/l A “marquer” du signe de fa dérision non
plus des relations inter-ethniques, mais une refation
d'aliiance (gendre | beau-pére), ou une telation poiltique
{sulets du pouvoir / hommaes dautorité). Peut-an
risquer ihypothése que si ce conte n'a pas &é plus
souvent retenu par lkes collecteurs, c'est & cause d'une
autre raison J'exercer una sélection dans les matériaux
obtenus sur ke terrain | fa censure exerche 3 fencontne
d'un théma scatologique, jugé inconvenant 7

5. VERSIONS MALGACHES ANCIENNES ET
RECENTES DU CONTE-CHAINE *DE PLUS EN
PLUS FORT®

La multipliché des versions qu'onh peul recuelitir
d'un méme conte-type selon les épogues, les leux, les
conteurs, ot les publics, paut aussl 8tre une source
dembarras pour % chercheur. Dun cBié, cas
nombreuses versions sont une source de richesse, alles
Introduisent de nouvelies combinaisons de motlfs, ou de
variantes stylistiques. D'un autre cOIS, I} peut devenir
fastidieux - ot colleux quand i s'agira de choisir les
textes qui seront publiés - d'accumuler des dizaines de
versions de ce qui apparaft comme “la méme histoire”,

1 taudra donc falre des cholx. La aussi ja voudrals
suggérer que lidée dauthentiché risque d#re un
mauvale guide, qut nous feralt négliger des variantes
sans doute significatives. Je prendrmal fexemple d'un
conte trés connu A Madagascar, je conte dlibotity, ou
Peil-Petiot. Dans la classification Iintemationale de
Aame et Thompson, Il est invantorié comme e type 2031
(“De plus en plus fort™), qul appartient 3 la calégorle des
“‘comes-chalnes®, bitis sur une formule cumulative.

Dans une version malgache anclenne, publiée par
un missionnaire, 1a chafne o3t la sulvanfe (L. Dable,
1877, pp. 218-210 6t Angrnonny Maok, &d. 19H, pp.
159-160) :

Petit-Petiot monie sur un arbre, tombe et so
casse la jambe. L'arbre est donc bien fort. Non, car



plus fort que l'arbre qui a cageé la jambe de Petii-Petiot
est le vent qui déracine l'arbre, of plus forle encore
sont la montagne qui arréte le vent, le rat qui troue la
montagne, le chat qui mange le rat. Ia corde qui lie le
chat, le couteau qui coupe la corde, e feu qui mmollit le
couteau. 'eant qui éeint e fou, la pirogue qui fend 'ean,
{a piere qui brise fa pirogue, Ihomme qui casse la
pierre, le sorcier qui détruit I'homme, le  poison
dardalie gui fait mourir le sorcier, et finaleowar Dien
qui donpe sa verw infaillible au poison de l'ordalie.

Deux des aulres versions connues, publiées
aussi par des hommes Jéglisa, placent également Dieu
au sommet de fa chalne, mais sautent les maillons du
sorcler maléfiqgue et du poison dordalie, allusions
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de Richandson (publide sile auss! en 1877) ot celle de
Rakotomanolo (1981, pp. 80-83), qui reste étroltement
parafidle A la version Richardson. D'autres s'écartent de
¢a modédle : une version betsimisamaka recuelliie par un
professeur d'inspiration rationaliste, place 'Homeme & ia
fin de la chatne (C. Renel, 1910, L. I, pp. 287-268). Jo ne
peux m'empécher de penserquil n'y a sans doute pas th
un hasard : cette version %t blen adaptée au Rigue
convaincu qu'a 816 C. Renel, comme le3 versions se
concheant sur la puissance de Dieu I'étalent aux
ecclésiastiques qui fes ont entendues, Le come, Comme
nous e savons, sadaple a4 son publc, ¢ dans &a
sttuation de collecte Il n'y a aucune raison pour que e
réct ne soit pas parfols infiéchi plus ou moins
subtiiement en fonction de cette variété pasticutidre de

directes i Fancienne religion merina © ce sont ia version public que sont les collecteurs.
Dahie Richardson Fakotomanok Renel version masikoro
(ici mémae)

DIEY DIEY DiEU

poison

soncier BARRE-A-MINE

homme homme homme HOMME plere
craba crabe crabe hache

pierre pierre teme plerre souche

pirogue pirogue pirogue plrogue plrogue

eau sau eau sau ead

fay feu feu fou fels

couteau colteau couteau couteau couteau

corde corde corde corde cords

chat chat chat chat chat

rat rat rat rat rat

montagne murallle montagne montagne montagne

vent vent yem vant yent

arbre arbre arbre arbre arbre

jambe de Petit- jambe de Petil- jambe de Petit- [ambe de Petit- jambe de Pelit-

Petiot Petiot Petiot Petiat Petiot

Tabl. 2 : Comparaison de cing versions maigachas du conte-chalne “De plus en plus fort”.

J'al recuslli mol-mén. a prds de Toliara une versicn
masikoro de ce méme conte de Petit-Petiot, dans
laquelle le conteur, un jeune homme d'esprit sarcastique,
fait de ia Bame-d-Mine la créature la plus forle, qui vainc
foutes les aulres. Rejetterons-nous cette  version
récente comme déformée, Inauthantique ? Ce seralt une
emeur, je crois. |l est sans doute significallf que soit
choisi comme “k plus fort® cot outll. qui porte en
maigache un nom emprunté au francals Ssmméno. La
force, la domination 3 I'étal bnat, sont assocides 4 a
colonisation, et d'une maniére plus générale au pouvoir
Vazaha, pouvolr des étrangers, qui  inchd
indistinctement le pouvair politicque et la puissance de
technique. L'outll étranger, éiranger jusque dans son
nom, @3t donc blen choisi pour représenter & force dans
une société si manquée par Iimpact du monde étranger. ..
¢t peut-#tra y-a--il quelque malice dans lintention du
conteur qui lance 4 mon adresse cette version du conte

S'agissant dun conte aussi connu que celul de
Petit-Petiol, nous ne devons pas perdre de vue non plus
que, depuis qull a &té recueiil par Dahle & par
Richardson, if a &té diffusé par |''mprimé. On ie retrouve
notamment dans les manuels  scolalres.  Alnsl
d'authentiques contes traditonnels pauvert maintenant
&tra dits par des conteurs ¢4l les onl appris non par a
tradition orale mais dans laurs livres de F'école, ou de ces
deux sources & la fols. Pur exemple, un manuel de
lecture francalse pour le cours élémentaires, en usage
dans les écoles maigaches dans les années 60, donhe
urs version de notre conte, avec une vanante
Intéressante (M. Condette ot al, 1966, pp. 116-117).
Parvenue au malifon de fa pirogue, & chafne se refarme
sur afie-méme :

“Ce 'ast pas mol ia plus pulssante, dit | pirogue,
¢'est Rabolity. I me condult o i ui plaft.



- C'ost impossbls, dit Rabotiy, puisque..”.

Cetle variante de la “chafne sans fin* pu exister
dans & tradition orale, mals etie a puaussl 8tre introduite
par les auteurs du manuel. Rien ne prouve que notre
version masikoro dépende de ce texte scolaire, ou d'un
autre analogue, mais le cas peut se présenter allleurs®.
i nous rencontrons de telles versions Influencées par
les livres d'école, il sera intéressant danabyser les
Svoniusie changements Qua subi un toxie parti de
tradition orale, passé par I'imprimé, et revenu & l'oralité.

Dahs la collecle des contes, comme dans
dautres domaines, [i ny a pas dethnographle
“innocende” : ce qu'on recuellie dépend toujours peu ou
proude ce qu'on a I'Intention d'en faire. Partir avec l'dée
d'un ensemble “tradbionnel” reflétant des valeurs
stables, (mmuabies, risque de nous empécher de voir a
tradRion dans ¢e qu'elle a de vivant, d'actlf, et non sous
sa forme de conservatoire de formes fighes. Adopter le
parii pris inverse (car C'est aussl, bien $Gr, un parti pris)
peut 8tre slimulant, 8n nous démontrant que le monde du
conte nous rbvdle encore quelques sumprises,

Toliara, 1968,

NOTES

{1) Quireprend des éléments de ma thase {1885, ¢ IV,
Chapitre 10).

{2) Texte et traduction en francals dans N.J. Gueunisr,
1965, L1l (Compus de comparaison), conte 24.

{3) Conte en dialecie maigache de Mayotte : “La Filie
qul voulakt épouser un homme qul ne crofte pas”,
texte et traduction én francais dans N.J. Gueunier,
1985, 1. | (Comus principal), conte 14. Le conte
comatien d'Anjouan vient de paraltre dans M. Ahmed
Chamanga, 1988, pp. 28-39.

{4) Censuro que ceriain® osant maintenant dépasser. .
Fintérossant travall de C. Sainbo sur le Fodvbre ca/
des enfanls maigaches (1987), o sa thise en
préparation aux Langues Orenzles Oraid &
Traditon dos Enfants makaaches. £qudles ches les
Tandsy dies rbgions e Tolarnaro et Yo Sezala.

(5) Pour un cas en dialecte maigache de Mayotle, v.
N.J. Gueunier, 1985, 1, IV, pp. 917-119,
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TEXTE :

RABOTITY,

ou : PETIT-PETIOY

Conte ep

masikors de la réglon de Fiherena

dialects
racueilli @n 1976 4 Ankilifolo, prés da Tollara,

RABOTITY

Eo zama feo, TAZA lelotelo; e kha teiotelo
(alapako R 1.1 1) zama reo zaza telolelc.
Nianatsy. Ka | eo0 ie laha fa nianatsy rozy mandef.s
nianatsy.

i bak'aroa, nananiky manga, ia laha fa nanarniky

zy 2 nimosare, @ 130, teloiahy rozy, lalsaky ny
raliky, raky amin-drory fa  nananiky, folaky. La
tinakotako, tinakotako, finakotako, tinziotako, avy an-
tandna.
| eo italoha moa nolo nindne;, nanontany i,
namonjy manga, haro nahafolaky azy Iny, nanontany
hazo ofy : “Nao koahy, Hazo toy. hoy 1, mabery va
Xoahy, hoyl, ihaeo ? Zahoolabe vata 1oy? ta naaniky
aminao ia nilatsaky i ¥

Namaly Hazoony :

“Tsy mahery, hoy }, aho, naho fola-Tsioky”. Nahontany,
nanontany an-<JRetsioky
“Nao koahy, Tsioky, hoy L mahery va, hoyl, thaeo 7
- A, sy mahery, hoy Retsioky, aho naho tampe-Bohitsy.
- Vohitsy nanimpe Tsioky
Tsioky namola-Kazo, hoy |,
Hazo ramolaky an-dRabotity.

Mm | Nahontany 1, nanontany an-dRevohitsy :
*Nao koahy, Yohitsy, hoy i, mahery va koahy, hoy |, iha
o0 ?

- Tey mahery, koahy. hoy i, aho, laha ratsiny ny Valavo
Ia loadoake |
. Valavo nafir-Bohitsy,
Vohitsy nanampe Tsloky
Tsloky namola-Kazo
Hazo namolaky an-dRabotity”.

(1) A parte du conteur : lo “machin® est le mkro du
magnétophone, que lul tend Tenqubdleur, et auquel i nest
pas habltué...

PETIT-PETIOY

Il y avait des entanms, Ucls snanis, EL cas frois
onfarts (ah, je vais Tavaler, ce machin.. it), ces
enfants étaant trols. s alialent 4 técole, Et comme Us
allalent 3 lécole, 3 voith panis. lis sont partis pour
[école.

£t en revenant, is sont grimpés sur un manguler,
ot comme iis dtalent grimpés sur un manguier, parce
quiits avalent faim, oul, c'étaient trois garons, et By en
2 un qui st tombé. Un de ceux qui étalent mortés, it est
tombé, et il s'est cassé une jambe. Et on fa porté, on a
porté, on fa pons, on I'a porté sur les épaules, jusqui ce
qu'onarmive a famenerau village.

Et alors (les gens dautrefols, vous saver, is
Stalant bien bétes), Il a demandé, il a demandé au
mangtider,  larbre qui favak falt tombet, il a demandé &
Farbre :

“H44 toi, ['Atbre, est-tufort, 1ol 7 Pulsque mol qui suls bien

grand?, quand je suls monié sur tol jo suls tombé 7.
L'arbre répondit :

«Jo e suls pas fort, puisque le Vent me brise”,

l1a demandé , lla demandé A Sire-vent -

14 tol, I Vent, est-tu fort, tot ?

- Non, le ne suis pas forl, puisque ia Montagne m'arréte

- Montagne a arété Vent
vent a cassé Arbre, dit-li,
Atbre a cassé ia jamba de Peth-Petiot”.
Hum | Il a demandé, 1 a demandé A Dame-

Montagne °
“Hé tol, Montagne, es-tu forte, ol ?
- Jo ne suis pas forte, mol, dii-elie, st le Rat m'attrape, i
me perce de partout |

- Rat a troué Montagne,

Montagne a arrété Vent,

Vant a briss Arbre,
Arbre & cassé la jambe de Petlt-Petiot”.

{2) Notation ironique {enfant est tout petit, comme ke
manire son nom de Rabotity, patit-Petiol”, mais i %o
eroft dé une grande personne.



Nanontany, nanontany an'i Vaavo -
“‘Nao koahy, Valavo, hoy | 7
- Eka, hoy ny Valavo.
- Mahery va koahy, hoy |, tha eo ?
- Tsy mahery, koahy, hoy ny Valavo, laha tratsiny ny
Tsaka ia materenay |

~ Tsaka nania Valavo, hoy i,
Valavo rurilr;—Bohnsy.

Nanontany. nahontaay any Retsaka
“bighery va Koalhy, iha eo, Tsaka ?
- Tsy mahery. hoy i, laha tratsiny y Taly, I mataraiay
- Taly nandrohy Tsaka
Tsaka nania Vatavo,

A Nariontamy, fefortany an-dRetaly ;
“Mahaty ve koahy, tha eo, Taly 7",
- Tsy mahery, hoy |, aho, i tratsiny hy Meso.
maferenay.
- Meso nanampa-Taly,
. Taly nandrohy Tsaka,

Nanontany, ranontany an-dRemesa :
“Mahery va koahy, iha 60, hoy |, Meso 7
- Tey mahery, hoy i, Ia tratsiny ny Bok ka mena.
- Bold nahamena Meso,
Meso nanampa-Taly,

Nanontany, nanontany any ny Boid
“Mahery va koahy, hoy |, iha eo, ny Bo ?
- Tsy mahery, hoy I, iaha imtsiny ny Rano, iy
materenay.
- Rano namono Bold
Bold nahamena Meso,
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lademandé, il a demancé au Rat -
“Hé tol, Rat ?
- Oul, dit le Rat.
- Es-u fort, toi ?
~ Ja ne suls pas fort, dit le Rat, s Ske-Chai m'atirape, je
suis fout misérable |
- Chat a poursulvi Rat,
Rat a troué llgomagna,
ita demands, i o demandé 4 Sire-Chat :
“Es-tu fort, tol, Chat 7
= Jeno syis pas for, Git-ll, sl la Corde m'attmps, io auls
tout misérable,
- Corde a atiaché Chat,
Chat a poursuivi Rat,

It a demandd, i & demandé i Dame-Corde -
“Ewty forte, tol, Corde 7",
- Je ne suls pas forle, dit-efle, i le Coutaay m'atiape. j»
suls toute misérable.
- Couteau a coupé Corde,
Corde a attaché Chat,

lla demandé, § a demandé 2 Sire-Couteay °
“Es-ty fort, tol, Couteau ?
- Je ne suis pas fort, dit-ll, si le Feu m'attrape, Jo rougis,
- Feu afait rougr Couteau,
Couteaua coupé Corde.

ita demandé, #a demandé aufey :
"Es-tu fort, tol, Feu 7
- J& N suls pas fort, di-ll, sl I'Eau m'attrape, jo suis tout
misérable.
- Eaua tué Fau,
Feu a fait rougir Couteau,

{3) Chaque fois ls conteur reprend ta formuie entidre, qui
salionge d'un vars i chaque épisode.



Nanontany, nanontany an-dRerano ndnalky :
“Mahery va koahy, iha ec, hoy |, Reranc 2
- Tsy mahery, hoy i, aho, laha tratsiny ny Laka, I
maferefiay.
- Laka nanoty Rano, hoy i,
Rano namono Bolo,
Nanontany, ranontany an-dRelaka
“Mahery va koahy; im eo, hoy i, Laka 7
- Tsy mahery, hoy 1, aho, laha tratsiny ny Folotsy la
maferenay,
- Fototsy nandoake Laka, hay 1,
Laka nanory Rano,

Nanontany, nanontany an-dRefototsy :
“Mahery va koahy, Iha eo, Fototsy 7
- Tsy mebory koahy, hoy i, aho, laka imatsiny ny
Famaky, i* maferenzy.
- Famaky nanampaky Fototsy,
Folotsy nandoake Laka,

“Mzhery va koahy, hoy |, Iha eo, Fefamaky 7
- Tsy manary, hoy ny Famaky, aho, @aha lratsiny ny
Vato la ron,
- Yato nandrona Famaky,
Famaky ranampaky Fotot-y,

“Mzlary va koahy, hoy |, tha eo, Favaio 7
- Tsy matery, hoy |, aho, laha tratsiny iy Baramino, la
maforenay.
- Baramino namaky Yatc
Vato randrona Famaky,
Famaky nanampaky Fotot:y,
Folotsy nandoake Laka,
L2k ranory Rano,
Rano namano Bokd
Boit: mbamana Meso,
Meso narampa-Taly,
Taly nandrchy Tsaka,
Tszka nanc Vahvo,
Valavo nanir-Bohitsy,
Vohitsy nandmpe Tsioky,
Tsioky namolaky an-dRabotity.
- Mahery va koaky, hoy i, tha ec, Baramino 7
- Mahery, hoy |, aho P,
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|la demandé, il 2 demandé encore & Dame-Eau :
“Es-tu forte, tol, Dame-Eau 7.
- Je ne suls pas forte, dit-eliz, sl la Pirogue m'atirape, je
suis toute misérable.
- Plrogue a traversé Eau, dit-i,
Eaua tué Feu,

lla demandé, lla dem=ndé & Dame-Pirogue :
“Es-tu forte, tol, Pirogue 7.
- Jo e suls pas forta, dit-elie, sk Souche m'attrape, jeo
suls toute misérable,
- Souche a parcé Pirogue,
~ Pirogue a traversé Eau,

Il a demandé, il a demandé 4 Dame-Scuche :
“Es-tu forle, tol, Souche ?
- Jo ne suls pas fore, dit-efls, sl i3 Hacha matirape, je
sufs toute misérable.
- Hache a coupé Souche,
Sotiche a parcé Plrogue,

“Es-tu forte, fol, Dame-Hache 7
- Ja ne suis pas forte, dit la hache, sl ia Plerre m'attrape,
je suis ébréchée.
- Plemre a ébréché Hache,
Hache a coupé Souche,

*Es-u forte, tol, Dame-Plarra ?
- Je ne suis pas forte : si la Bame-2-Mine m'ztirape,je
suls loute misérable.
- Bame-3-mine a bris# Pisime,
Plerre a ébréché Hachs,
Hache a coupé Souche,
Souche a percé pirogue,
Plrogue a traversé Eau,
Eaua tué Feu,
Feu a falt rougir Couteau,
Couteau a coupé Corde,
Corde a atta-hé Chat,
Chat a poursulvi Rat,
Rat a troué Montagne,
Montagne a amété Vent,
Vent a bris$ Arbra,
Atbre a ¢:355 la JamJs de Petit-Petiol,
= Esu forte, 1oi, Bame-a-Mine 7
- Oui 1 Je suls forte, dit-alle .



-36-

Résumé :

Les chercheurs ont souvent voulu voir dans les contes un témoignage de ce qul étall le plus ancien, le plus “authentique” dans
une culture. Ce point de vue peut amener A éliminer au nom d'une définition atbitraire de fa tracdition une partle, parfols la plus vivanie, de
celte tradition elle-méme. L'auteur insiste au contraire pour que le chercheur solt attentf aux aspects les plis moblies de b tradition ;
passages de Mcrit 3 Foral, emprunt @t Minterprétation déliments étrangers.

Les exempies traitds concement Madagascar et les pays voleins (Tanzanie, Comores), ot sont tinks de recusils publiés, ot de
Fexpérience de temain de Fautaur.

Une variante malgache duconte AT 2031 est publiée en annexe.

in analyzing folktales, the student often fosuses on the traditional, the most “authentic® elements of that culture, Having
arbitrarily defined what Is “authentic”, the student then excludes from his/her presentation any element which doesn’t fit the definition.
The author, howaver, would rather the student consider these alements which are, In fact, the most living and mablle In  folkiale : the
fesdback from written fo oral, the bormowling and reintetpretation of foreign elements.

The examples considerad come from Madagascar and neighboring countries (Tanzanka, Comoro Istands). They are taken from
pubiished material and the autar's own fleld noles.

A Maiagasy version of Tale AT 2031 Is published as an appendix.

. FAMINTINANA

Raisin’'ny mpandinika matetika ho rakitra mitahiry ireo fomba tena tranainy sady madic mangarangarana ny angano. izany
fomba fiiery izany dia mety hitaoha a2y irec hamafa lafin-javatra [zay haveriny fa manimba ny tena maha-izy azy. Nefa indraindray, eo
amin'ireo lafin-javatra reo no hita fa ikotrehan’ny ain’ny angano. Ny mpanoratra etsy an-caniny dia manantitrantitra fa tokony ho jerena
alaiky ireo lafiny andairam-plovana indrindre eo amin'ny lovan-isofine, tahaka ny ffampidiranny an-tsoratra sy ny am-bava, na ny
findmmana sy ny fanagasiana ny fomba vahiny sasany.

Ny chatra fakafakainy dia mikasika an'l Madagasikara sy lreo tany manakaiky azy (Tanzanka, Kémbro), ary notsoahina tao
amin‘irea amboarar’anganc afa nivozka, na tamin'ineo fikarohana natacn'ny mpanoratra feny an-toerana.

Ho farampiny dia omen’ny mpanoratra ny angano malagasy iray mifandray amin'ny angano Iraisam-plrenena AT 2031,
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ARBEES ET PLANTES DANS LES CROYANCES POPUAAIRES :
LUBEMPLE DU HAZOMANGA OU LE DOt SACRE DU CGIATE

Danlel RAHERISCANJATO

L'importance du réle jaué par les arbias et les plantes
dans les croyances ef les cérémonles rituelies rend
nécassalre {'examen apprafondl de tois les ékéments
d'origine végétale qui connotent une idée de pulssance et
par lesquels fhomme entre en communication avec les
ancéires et autres forces invishhles pour demander h
protection i1).

Parm! tous ces documents, une atiention particulidre
doit &ire a-~:ordée au hazomanga quon utlise dans Je
nombreuses régions de M:dagascar, suriout sur ies
Hautes-Teres et dans lo Sud, mais dont i nature of
Fuilisation na sont pas les mémes A blen des égards. En
pays bara 5! mahafaly, le hazomanga &st composé d'un
pieu talld Jans du bois qul est érigé dans & cour o
spécialemen: & IEst ou au Nord-Est de la tranobe ou fa
maison du rairaiche (lo ionaky, le mpircro ou le mphan-
kazomangs ). Dans ces réglons, le hazomarga et la malson
dumpitan-kazomanga (le délenteur dubois sacné et faisant
fonction de sacrificateur} représentent le pble mystique du
vilage, le leu sacrd par excellence. le hazomanga
consiitue le iller rituel du culte devant lac el on céldbre los
grandes cérSmonies, notamment le 2o ou soro (e
sacrifice). En mevanche, les habitants -dans le Beisileo
gardent }e hazomanga A [intérieur de 'a malson et son
utiisation est blen différente de celie des autres populations
du Sud. Drautre part, le hazomanga betsliec semble 8tre
assoclé 4 dos faits mylhiques et Kgendaires quil est
intéressant d'étudier pour voir sa place dans fa société,

1~ LES CRIGINES ET LE POUVOIR DU
HAZOMANGA :MYTHES ET TRADITIONS

Dans le Betslieo, I'étude du hazomanga nous condult
au probidme de ses crigines qul remontent ras oin dans la
nult des temps et cont seule [ tradition orzle constitue la
source privilégiée susceptble de nous apporter des
éclaircissements. Dans c¢e domaine, les versions
convergent sur deux polnts,

Relavons en premier lleu fapport des mythes qui
insistent sur fa participation divine folo-janahary dans
lutiisation du hazomanga par les hommes. Il s'agit d'un don
de Zanahary (Diet le Créatour), donc un élément sacré, doté
d'un pouvolr sumaturel. Le conte de Ramanga en est une
iHustration :

"Zanahary eut beaucoip denfants. L'un deus,
Famizna, r'obtint rlen corame hémage wu ckl Il s mara
zvec Ramanga ot [l eut sur tems, oll 4 $'delt B8, de
nombreux enfanis. Un jour Ramiana ¢t 2 Ramarga @ j¢
ratourmne au clefprés de mon pé-e. Mal Ramanga re-usa de
accompagner. Alors s se sépaséram ot on parzgsa les
biens. Famiana ganiait les momagnes, ies forbts ot o
gros 26bus tandls que les iones basses, les maral: ¢f ey
vaiailies revenalent 3 Ramanga’.

"Durart za vie, Ramanga Sixit conrus poir 52 bonté
i alle n'aimai pas les queredies. A sa moit, on l'enteita prés
da la fordt et on vit poussar pris @ sa lomda un ahie.
Lorsgu'ure querelle meracal, on sl prsndie un morceas
da cet ambre. que Fon metialt dans un moplent corianan do
feau. Ce breuvage avall le pouvolr dapalser les guerellss,
C'est alnsl que I'on appelak cet arfbre razomancs ou laties
iz Pamanga’.

La deuxldme wrsion sembie avcir uvne audiance
targe. !l s'agh d'izne tradition oraie qul se refrouve partout e
qui attrbue lorigine du Sacnmanga aux hova ou iz
bedslleo, qul seralent venus = b cfie odentale (33 Nous
reirouvons ceile infornaiion dars les Fomba betshen,
oeuvre du pasteur Raininfina {3). e péve Dubnis v = =all
égakement aiusion dzns sa Monogmaphle des Be'slec, ol 8
repporte ce que 1as "nobies des pavs de I'Est auralent dit
aux "chefs clas clans beislioo” © "Nous vous zpponons la
mére de tous les bois. Prenez ca bols et demandaz-iui tout
c& gue vous voudrez' (4)

Dans k& Manandriana situé au Nodd du pays, les
traditions oralss soit plus explichtss et Insistent sur o fait
qu'll F'agit d'un don du prnce fak aux popuiations krales,

Ure tmadition chife par <amaka do  Fandana
(Ambohimahazo-Amboshra), mcvellls st tradulie par
Rajzonarimanara Narivelo parle du hova

Andrianantaramanalina qu! aurz’ foumn! du bazomanga aux
habltarts de Flhasirana et doni e pratique asl conservée
Jusqud aupourdhul encore pa: les 'Zanzkin'ny Dimimny’
{itréralement : 'las enfants des cing méres'), un des pius
importents lignages de ia égion (85

le myihe de Ramangu n'2 donné avcune infofmation
sur farbre du mercmunga. Comment pedi-on e
reconnatire ? Cummant sont 3ev feudiles 7 Pour avolr plus
de précizion sur ce palnl. missans ja Dardiz A Ramaks :

i {Faibre} dtan a2 @iy de bt un atie qui ne
vouiall pas heidra ses Ruliles, un arbre gyl ne voulalt pas
mourlr. £ quant on syl s prandre. | vavall e meara, b




hihina, e tsitsthina st de nombreuses autres espéces qul
prélendaient Stre du hazomanga ; mais § y eut un

cohnalssedr el on avait cholsi cet arbre’.

En étudiant ce passage, on se rend compte qu'll yaght
d'un arbre de la forbt dont le nom n'a pas &é indiqué. En
outre, it ast difficlle de o distinguer parnl les nombreisey
espices forestidres ot Il faul un “connmissewr
mpamaniaisa pour ¢ reconrafire. Celte présentation du
hazomanga se refrouve aussl dans de nombreusss
traditions que nous avons recusilies nous-mbme dany A
région et qui insistent sur le caractére mystésioux de cet

atbre,

Enfin, une demidre tradtion qui nous vient de
Sainfomalshy de@ Fenoarive (Andranovorivato-Fianarantsoa)
indique qu'i s'agit de pato (imbricaria madagascariensis) qui
est remarquable par sa sclidiié et qui est lespéce
recommandée tant aussi bien sur les Hautes Tefres que
dans ¢ Sud du pays. Cependant, la préparation du
hazomanga et son utilisation sont diffrentes dans e
Betsllec.

Sedon toujours les traditions recueliies, la coupe de
latbre une fols cholsl fat fobjet d'une cérémonie,
accompagnée de sacrifice. Une fois arrivé au pled de
Tatbre, on fait ia "demande” fangataham-phiahla et selon la
coutume. on invoque ies anchires ot les esprits de fa nature
1any masina pour leur demander i protection et assurer le
bondémulement de la cérémonie. Puls on sacrifie Fanimal,
de préférence un cog rouge et le sang o8t versd au pled de
fatbre. Enfin, on coupe une partle de Tabre, cele se
trouvant & I'Est ou la direction sacrée.

Selon 2 coutuma, Il existe deux systhines pour talller
e hazomanga :

1.- choisir une branche blen drolte de la taille d'un
batonde 1 m 4 1,20 m de longueur et de 2 ¢ de diamétre ;

2.- taiter un petit bols de ka grosseur d'un pouce et
mesurant 10& 15 cm de longueur. Guel que soht le systdme
adopib, on prend toujours soin d'enlever l'écorce du bols,
fandis que o3 deux bouts dolvent 8ire taillés ¢'un seul coup
par la lame dune hache ou dune coupe-coupe
(katsamanta }. Une fols cetle opération accomplie, ke bols
ost conservé dans l'angle Nord-Est de ta malson (le coin des
anchtres) , c'est le hazomanga : le biton est appuyh sur le
mur, de facon i co que Ia tdle soft toujours conservée dans
le haut ; par contre colui quia cholsl le second sysiéme dolt
meltne sor: hatomanga dans deux peftites corbellies rondes,
aperposées (kobaha) et déposées sur lendrolt indiqué.

Selon les croyances, le hazomanga jouit d'un pouvoir
magique et d'une pulssance sumaturelie (manan-kery) car i
9Xelce un double pouvolr : faire le blen et détiuire le mal,
L'origine cdu mot “hazomanga’ (littéralement, ‘bols bleu’)
vient, sembie-t-1, de k2 couleur du bols qui, par lusage et
par le temps, ost devenue bleulitre, et qui est considérée
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comme le reflet du beau (on dit par exempie tanimanga (term
bleue) pour désigner larglie, manga feo (voix bleue) pour
parier de quelqu'un qui a une belle voix et qul chante bien.
S'agissant du hazomanga fake ‘e blen signifie
assurer la prospérité fmanandratsa), c'est-a-dire apporter &
quelquun ou 4 une famifle ia richesse ot lul donner de
pombreux enfants. En revanche, déiruine le mal (mandrava)

comsspond 3 une purification : “se laver” du mal causé par
Une violation dee irterdits (manala fady) ou (manais ofa).

Dans tous les cas, le recours au hazomanga
nécessita un e qul consisie A ricler le bois du hazomanga
(manihy bazomanga} au-dessus d'un Niciplent comenant de
I'eau de source. Mélangé avec cette eau qui st considénbe
pfopre &1 pute, le prodult ansl obtenu servira daspersion
d'eau {fafy_rano), une priére dintercession adressée au
Zanahary of aux ancdires. Apras celte opération, on bolt un
peu de cetie eau considérée comme sacrée, ef la cérémonie
prend fin par la phme muotb 'Ho_soa, _ho tsam,

iramanite rananahary’ (Soyer bons, protégez-
nous, AMmanﬂm Andrh_m;mmm

IL.-HAZOMANGA, STATUT ROYALET POUVbIR

L'étude de [organisation et do 2 symbolique du
pouvoir A lépogue des hova montre qull existe dans la
hiérarchie séparant Hova et olompehezina (le souverain et
des sujels) une démarcation fondamentale ol lo
hazomanga joue un rdie important.

Selon les traditions recueilles, fes hova qui sont
considénés comme des immigrants venus s'imposer sur 1oy
populations locales, seraient & forigine de Iintroduction du
haromanga. Cette conception tradufl une certaine
psychologie, A savolr que les élrangers sont presque
loujours aurbolés d'un cerain mysidre et dotés d'une
supériorité technique (8). Aussl, dans ia plupart du temps,
on leur octrole alsément ks changements introdults dans i
société, Ce sont donc des “héros clviisateurs”,

Un second point dvoqué dans les traditions crales : la
provenance orentale des hova. Ce sort des populations
ofiginalras de b cOte Est qul est couverte de fordt et qul
constitue le seul endrokt ol Ton vient chercher labme du
hazomanga. C'est ainsi qu'a l'occasion du rituel organisé
avant la coupe de l'arbre, Ia coutume exige qu'on invoque
les ancélres et les esprits de 2 mature, en particulier ley
génies do fa forét, source de vie of de pmotection
(oharanon'aina sy ftahlana).

Un demler point qui caractérise i lien entre i Hova et
le hazomangsa niside dans & cérémonie dintronisation du
souverain {midikavahy). D'habltude, l'ntrinisation du hova
%0 tient & une date fixée qui a lisu plusieurs jours aprds
l'enterrement de son prédécesseur (7). La description de
cefle importante cérémonie nous vient de Rabialahy
dlavomalaza {Anjoma-Ambalavac) qul a bien voulu nous
rapporier co-que son grand-pére savalt sur Fintrénisation de




Rarivoarindrano du Tsienimparihy, située dans 'Arindranc
(8).

'Plusieurs jours auparavani, les habitants om été
informés de ia tenue de la cérémonie par les Andevohova
(des hommes de conflance du hova), qui ont pris soin de
réunk dans leur vilage tous les Analkandrana (chefs de
lignage). Tout le monde sa préparall pour assister i cetle

"Le jour indiqué, les gens amivalent de pariout, vétus
de lours pius beatx habits. Les hommes les plus riches
shabifialent de grands lamba de sole (lamba fandy) ; les
femmes portaient leurs coiffures de féte : Klarlvofahitsa ,
Kisaronkisiny, Venkavia (9], Sur le Klanja, des pieds de
bananier ont ét6 plantés en deux rangdes, servant de vole
daccds jusquau tafotona (10}, situé au milieu de Ia grande
place. Chagque pled de bananker é it omé de lianes vertes
tandis que sur les deux chids de Talide centrale, les
bananlers étalent réunis par des cordes tendues, falies
également de lianas. C'est cette allée de plantes vertes que
devalt suivre le hova nouvellement élu, accompagné des
membres de sa famille, pour gagner ie centre dt: Kianja'.

A unmoment donné, le hova et sa sulte sortalent du
palais royal ; le souverain portait sur l'épaule gauche son
basiarifantsa (un fusii d'apparat) et une sagale dargent 3 la
main droite, Des anneaux d'argent ef de palites perles
pendaient A ses pieds et A son cou, tandls quo sur sa 1éte,
on vovait se dressar une énome perle en forme: d'une boule
(wahangy ap-doha). Le hazolahy (ke tarsbour royal)
résonrialt solennellement. /antsiva (une conque marine)
sonnalt, les gens applaudissalent et poussalent de grands
cris : "Soa laza ny Hova' (Gue le souverain soit honond).
Devant faliée de piantes vertes se trouvalent deux hommes
qui tenalent & la main une lane tendue vahimbisorona,
bamant fentrée 2 50 ¢hy du 30!, Soudain les brults se tinrent,
Le hova marqua un temps d'arét - il franchit en sautant ia
corde de lane qui barralt son passage, et dés que ses pleds
touchérent le sol, le Flankinaiehing chet des Andevohova
annonca i haute voix : ‘Ramandresy dia atagp hoe
Rarivoarindrano® (Ramandresy est appelé Rarivoarindrano).
Parmi les membres de fa famille royae, ceux qul ont drokt de
succession derridre Rarivoarindranc devalent faire six fois
Je tour du Kanja en franchissant la corde de fiane. Celul quil
heurte cette Fane est considéné comme frappé d'un mauvals
sori tahina, ot f n'aura pas drokt au tréne”,

Aprés avolr franchl lalide de plantes vertes, o
Souverain yassayalt sur une plerre, au Nord du tafolona.,
On amena le zébu de sacrifce qui fut abattu stét ; on
préleva le sang avec lequel on marqua Je front du  souverain.
Puls on procédait au rite du hazomanga : dans un néciplent
conenan de 'eau de source, on ricialt le hazomanga. Seul
le souverain avail droit de boire ['esu du hazomanga. Il
prenalt le reste dans sa main drolte pour servir d'aspersion
deaulafy rano 3 fassistance et aux nombreux zébus déf

“3g-

abatius sur & piace, dont [ viande élalt destinde A a
popuiation”,

Enfin, la cérémonie se leminalt par un kabary (grand
discours public) du souverain qul sadressalt pour I
premiére fols 3 ses sujets’,

A travers ¢ document, nous pouvons remanguer les
Sibments essentlels qui sont associés au hazomanga et qui
caractérisent fa conception symbolique de fa rovauté et
'exercice du pouvoir chez les hova betsilec. Relevons en
premier lieu la relation entre la hova, e hazomanga of leau.
Du pouvolr créateur du hova nésulte le llen du souverain
avec loy esprits de I nature, los forces vives de fa vie et en
particuller leau. Cher les Belsileo, comme chez les
popuiations forestidres de [Est (Tanmala, Antemoro), l'eau
est 3 b fols purificatrice & symbole du pouvolr. La
naissance et ix mort des souverains sont associées i l'eay,
Le nom du souverain, Andriamantara ou Andranony
{selgneur du fleuve), indique un rappon privilégié avec l'eau,
dont le rituel du hazomanga utillse la force vitale. A sa mort,
on annance 12 nouvelie en utilisant l'expression ; *Mallo ¢
Isandra, imanatanana ou imanandriana®. (La rividre
dlisandra, Imanatarana ou imanandriama est coupée). Au
cours de l'intronisation, 'eau du hazomanga qul & servi &
fasparsion caractérise le Hen reffant le souverain 2 ses
sujets ¢t matériallse son pouvolr. En recevant cette eau, ia
population mamue son contrat avec k@ noUYsau souverain
ot s'entend A bénéficler da sa protection.

Deuxiéme point d'Importance : le hasy ou hasina, un
second édment Indissoclalie 2u hazomanga. Dans
lexercice de son pou,voir, le hova est dieu sur 2 teme et
délenteur du hasy, pulssance vitale d'essence divine. En
s'adressant ay souverain, on dit toujours : "Masira amao ny
Hova' (Ta personne est sacrée, § Seigneur). La position
centrale st surélevée du palals royal montre également que
le souvenain constitue le centre de fospace terrestre at
domine lous fes points cardinaux. Le hova a Ie privilge de
porter sur fa t8le le voahangy an-oha ou les {simiariarivo
(8'll saght d'une princesse), Ge se placer sur ka partie Nord
du ianja et de receveir lo vody aomby ou Marmidre-traln du
zébu. Dans cette catégorie dattrbuts royaux figurent aussl
le sacrifice du aomby volavita (11) et ka détantion cu

hazolahy et du hazomanga.

Une fols investl du pouvoir supréme, le hova
nouvellzment élu o3t reconnu masina (sacrd), Il est assimis
au Zanahaty, mais visbie, et dispose des mowans pour
prouver aux yeux de la populatioh sa puissance, son
efficacttd et sa domination. Trols examples wont servir
dillustration et A travers lesquels nous verrons que b
hazomznga joue un rble de premier plan.

Clons lowt d'abord le rite du mirary organisé &
Foccasion du départ des hommes en gueme. Le chef da
l'expédition filoha_taffia of les fanalolahy (Heurs d'élite)
sont réunls dans fa maison royake pour recevolr la tso-dranc



du souverain (la bénédiction), tandis que sur fe kianja les
femmes du palais chantant en 'honneur de: combattants.
La cérémonie consiste & adresser une pridne au Zapahary of

ancltres pour demander alde et protection, puis
effectuer une aspersion deau fafy rono fake au
hazomangs. Selon les croyances, on atirbue fa victoire 4 la
protection du Zanahary et des ancltres, mais aussi au
Pouvolr du hazomancs,

Deuxiéme exemple : hmemmoudu
fnanala fady. En premier lley, it s'agh du;as dun homme
fbre olomootsy qui a épousé une femme esciave ol dont fa
position sociale se trouvalt compromise (miforona). Quand i

veut se remarier avec une fammme de son rang, cet homme
doit subir le site du fanandm@tana ou purification, <l

nécessite lintervention du hgizomanga. Dans e cas .

sulvant, manala fady ou bien encore manaia ‘ata conceme
oelui qui étalt surpris d'avoir manqué aux rigles de respect
delapersonne du hova ou de ses objets personnels et qui
devalt se racheter par by hecours au hazomanga. Dans fous

les cas, fanandratana ef mangla fady ou manaisota doivent -

lm.ocommgnéed‘unmm ou droit d'allégeance :

4n zébu ou une somme daigent servant doffrande au

souvenain.

Le demier exemple porte sur le priviége du hova, .
daccorder aux Andevohova et Anakandriana la droit de se
procurer du hazomanga pour en faire usage dans les
viliages et jes families placés sous leur charge. Ce systéme -

permel au souverain dewercer son pouvoir sur toute
I'dlandue du royaume el contrdier a popuiation. Une fols

faibre du hazomanga choisl et coupé, B doll &tre porté au. -

pakis pour recevoir la bénddiction royale avant son
utilisation.

Hl.- LEVOLUTION DE LA PRATIQUE QU L'USAGE
POPULAIRE DU HAZOMANGA

Les périodes qul ont suivl e Rigne des hova betsileo
ont #1é marquées par de grands changements dont Jas

conséquences nont pas épargné les pratiques magico-
religieuses des habitants, antre autres celie du hazomanga.

Dés ia fin de la premire moithé du XIXS siicle, los
princes locaux sont abalssés devant l'autorté des
fonclionnalres maring mis eh place dans la région. En 1873,
apiés la promuigation 3 Fiaparantsoz par B reine
Ranavaiona Il du Code des 118 articles (12), le gouvemnaur
merina e son adjoint passent avant s hova. Seul le
gouvemneur paut consiruire un rova (an. 8). D'autre part, ke
Code enive aux hova, au proft du seul souverain de
Tanaparive. le droit de sonner lantsiva, de battre e

hazolahy etde recevolr e hasina (an. 3).

Aucun article de ce Code de 1873 n'a falt mention du
DRAZOMANEA. ADras 1 coupe de Farbre et avant l'utllisation
du hazomanga, celukcl dol 8tre présenté au hova pour
recevol la sacralisation. Cependant, fobligation du hasina

v 'y I

paria plasire yola {3y vaky ou afary sangancio pour les
adoptions et les mejets, qui figure dans le Code (arnt, 53 ¢t 54)
2 616 uiliisée par los fonctionnaires merina pour atieindne un
cdouble but : asuolrhuramombdlnshriglonﬂmmn
vus par leurs supbrieurs. Clest alnsi Qua Toccasion de
grandes.cérémonies Tueties qui nécessitent limervention
dumm oodnmbraﬂé remplacé par une plastre
fournie par ka famifle. Apmlashnu d'aspersion d'eau, on
bolt 4 ranovola (Fexude ta pibes d'argent) qul auralt recu le
basina -du souverain merina tancis que [argent est
mmammmm En dépit de la réticence des
hablwm colte pralique est devenue monnele courante
devant le renforcement de fadministration merina et les
agissements de certains agents royaux qui ont pris & leur
compte Fargent pergu dans les cérémonies ruelies.

A l'époque coloniale, le hazomanga fut réhabliité car
la piastre talt remplacée par le bois sacré inaditionnel,
Ceperigant, les autorités ont nécupéré son ulllisation ot son
pouvolrpow misux-contrSier &a population, sn particuller les
cortrbuables. $'inspirant des coutumes daes habitants, lo
pouvolr colonial:a mis 4 profit cette pratique en faisant
intervenir e hazomanga dans finstitution des convedtions
coliectives mmmalmmbm.aulommwdwh
"vagabondage et le ‘déplacement ‘des ' " habkans',
notamment ceux des réglons’ skudes sur ia bordure de I
forét de [Est. Dans cette zone, les gens ont préféeé
abandoriner leurs vilagas ot leurs cultures pour senfulr
dans la forét afin d'échapper aux opérations de
recensement el au paiement des impSls. Devant celte
skuation, Tutiisation du-hazomanga dans les dinam-
pokonolona étall plus efficace que les opémtions de
ratissage, car agir & l'encontre de la convention correspond
dure vloiubn des coutumes des ancéires. o

DouulémocMmmont IMPOTANt survenu 2u Cours ot
XX§ sicle : lo développement des tmafisactions
commerciales et ia commerciaiisation du hazomanca. Grice
aux activités des commercants merina venus s'impéanter
dans fa région, ke commerce a oomuunﬂévdugpomonl
considérable. A [époque, deux voles importantes partent du
Betsiioo, permettant son ouverture vers ey régions
voisines. La premiére, celle du Nord, refis-ie. Betslieo 3
Iimerina et permet la vente des produits locaux sur fe
marché metina : iz, tissus de sole, articles de vannerie ot
de poterie. En échange, lo Betsileo recoll des prodults
d'usage courant comme e sucre, le savon et des objets de

- parure destinés aux families princidres et riches (13). La

deuxiéme vole de communication, celie de FEst met le
Betslieo on contact avec Ia réglon ctibre orientale, ol Ia
ville de Masindrano {devenue plus tard Mananjary) a joué un
rble important (vente de 2ébus, foumniture de sel marin pour
la région de TArindrano). En revanche, le Sud et [Ouest
n'étalent pas touchés par les activités des commercants 3
cause de ['étal dinsécurité quasi-permanent di aux dahalo
{voleurs do boeifs) o1 aux révolies des populations conire
le pouvolr central,



Paml les produits mis en vente et proposés sur le
marché focal, le hazomanga & connu un grand succds
devant I'dioignement progressif de Ia forét da A la pratique
du favy ou culiures sur brilis, obligeant les habitants A
parcourlr un long chemin pour chercher le bols sacré, Pour
s'en procurer, il existe deux possbiiités

1.- les Tamala viennant dans le Beislilko ot vendent
SUr jo marché du bols tailié pouvant servir A b confection du
hazomanga.

2.- los Betsileo parlent dans {Est et proposent aux
popuiations forestiéres, en échange du hazomanga, du riz

oU du tabac.

Enfln, la sacralisation du hazomanga par ke hova n'est
plus recommandable. Une fols le bols tallé suivant les
dimensions voulwes, chaque che! de lgnage réunit les
parents el demande au Zanahary et aux ancétres de
sacraliser J2 bois qui servira de hazomanga pour le groupe.
Un membre de la famille qui doit parir dans une réglon
Sloignée peut se procurer dune partie du hazomanga
famifial pour ful servir dattache avec son groupe at son
pays d'origine. A cette occasion, Je don de hazomanga fait
Fobjel d'une cérémonle présidée par le patriarche et
accompagnée d'offrande : une somme d'argent, du miel ou
du rhum (14),

Le domler changement notable qui a marqué le XIXe
siicle ot lo ddbit du YO sidcle, et dont Iinfluence a touché
dgalement ia pratique du haromanga était Fassoclation de
ce bois sacré 3 d'aulres plantes possédant des propriétés
thérapeutiques,

Durant un sixcle environ, le pays batsileo a connu des
mamants difficlles devant les méthodes de travail des
autorités, qul différent sulvant ies buts recherchés. Dans e
cadre de lews activités, jes agissements  des
fonctionnadres (agents de la royauté merina et du pauvoir
calonial) ont contraint jes habitants solt 3 partir s'implanter
dans dautres régions de Ifle (Sud, Sud-Ouest, Nord-
Ouest), sok 3 se refermer sur sux-mémes dans Ia pratique
de leurs coutumes traditionnelles en essayant dy trauver
Une source de solwtions pratiques 3 leurs probidmes
quotidiens (15).

Dans les viliages, le hazomanga était uliiisé ensemble
avec ceffaines espices vigdtales comme Faferontany
(Molluge  audicaulls Lank.), le tandrokosy  (Pentopetia
androssasmifolia Deene) qui sont connus pour leurs
propriétés antitussives afin de donner plus defficaché au
traitement (16). Dans certains cas, on préiive quelques
morceaux du iazomanga que f'on mélange avec des feullles
de romba (Ocimun gratissumun) oy f'ahbalala (Hélichrysum
faradifani) pour servir da 2odiloha (traitement de Ja téte) ou
aody farasisa (prévention des phales) pour fes enfants &t les

noUveaus-néds,

~dl-

" faut relever aussi los pratiques uthisées par les
guérisseurs omblasa qul se servent du pouvol du
hazomanga pour renforcer ieurs recettes. Sur une pleme
plate de forme rectangulaire, fomblasa frotte e bois du
hazomanga. Ensulle, i frotte sur la méme piene d'autres
produits d'origine végétale et minérale dont seul i détlent Ia
composttioh. L'opération produtt une espice de mortier pius
ou moins liquide qu'li donne & Kicher A la personne qui vient
ie consalter.

L'usage popuinire du hazomanga se pratique enfin
dans les familles ol pour éviter I tentative de sorcellerie
aody maosavy et revenir la rencontre inopinde avec les
‘mauvals eprity’ aody folo, on fait infervenir son pouvoir
magique sans qu'on sot obligé de consulter f'omblasa, Dans
0 Cas précis, on découpe une partie du bols sacré que fon
pofie comme une amulette attachée autour du cou.

CONCLUSION

L'étude des arbres et des plantes, ou de toutes
espdces végdtales en usage dans les pratiques magico-
religieuses montre qu'll existe des flens extrémement forts
entre I'homme ot lous ces &léments, quelle que solt leur
nature et leur utifisation.

Dansla pratique, ces documents servent de stupport
matérie! dans les ritusls ot permetient 3 homme de se
mettre en communication avec l& monde invishie pour
demander postérité, richesse et protection.

Concermant le hazomanga, l'exemple du pays
betsilec présente des particulariés sur différents points.
Outre lo mode de conservation du bols sacré il est
rattaché 4 langle Nord-Est de  malson (le coln dos
anchtres), ha pratique a connu dans cette région une
oerhhoévokﬂbnicamdodﬂémmsévémmomsqﬂom
maiqué lhistoire,

Il faut reconnafire enfin qua la base de cette
pratique, le culte des ancéires joue tovjours un rdle de
premier plan maigré les diverses manifestations extérieurss
onganisées & Foccasion du rituel,
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NY HAZOMANGA

Mavesa-danje toloa teo amin'ny finoana neftindrazans majsgasy ny fampiasans ny hazo
sy ny rava-manky isan-karazany, noho izy irec manana fahefana manokana, ka afaka mampiray ny
olombelona amin'ny razana sy irec hery 13y hita maso samihata, Ninoana ireo fa ahazoans Mahiana
marobe.

Ny mikasika ny hazomanga, izay fampiasa any amin'ny Farira betsiieo, no thna haseho
amin'ty lahatsoratra ity. Izany no anomezana fanazavana : vokatry ny fikarohana natac tamin'ny
aldan'ny fitrandrahana ny iovantsofina sy ieo loharanon-kevitra Isan-karatany izay hita teny an-
foerana sy tany amin'ny toarana maro hafa koa eto amin'ny Nosy.

Hita nisongadina taminizany ny tantama mirakitra ny fampiasan'ny olora tany am-
piandohany, ny atac hoe hazomanga®, ny finoan'ny olona tany an-icerana mikasika ny henin'ny
hazomanga, ary ny fomba samihafa nentiny nampiasa izany teo amin'ny flainany andavanandro. Azo
heverina fa nahazoany fahomblazana sy fanambinana izany, Taty aorlana anefa, noho ny flovan'ny
ave-drehetra vokatry ny fizcaran'ny tantaram-pirenena, dia nahitana flovana lshibe koa e amin‘ny
fincana sy ny fampiasana ny hazomanga na teo amin'ny isam-batan'clona, na teo amin'ny flainam-
pekonolana na teo a2min'ny fifandraisana amin'ny fanjakana.

THE SACRED WOOD HAZOMANGA

The Hazomanga ("biue wood®) practice I8 found in many regions of Madagascar, especially in the
south. it is used when pecple want to cummunicate with the ancestors and the powers for the Baisileo
tribe. Its origins can be explained by myths and traditions. Through the history, the Hova period, the
Merina kingdom and the colonization many changes happened In the Alzomange belief, but people
stiil think that the holding of this sacted wood brings success and blessing,

The Hazomanga s an aspect of the cult of ancestors. nevertheless the ktter is decreasing with the
avolution of the soclety now.



-44 -

LES MYTHES ET CONTES CHET LES MASKORO

RAZAFIARIVONY Michel

Les Masikora conatiivent le groype le plus important
des populations habliamt i nigion comprise entre les
flouves Mangoky au Nord et Fiheronana 2u Sud. Clest un
groupe quia uneasser longue histolre car E. Flacoun, dis
o XVild sidclo, dans mon livie & déf constaté son
importance dans cette partie du Sud de Madapascar. La
ville do Tolara o5t devenyo sa capitalo depuls ia fin dy XX
siscle. Du point de vue linguistique, le parler masikoro fait
partie du groupe maiagasy Sud, Sud-Ouast englobant les
Sakatva du Sud, les Mahafaly, los Tandroy, etc. Maign a
fablosse des précipitations annuelles (500 mm environj,
cette population vit de lagricuiture ot de ['élevage sunout
du boeuf.

La itérature orale tient toujours une place
considérable chez les Masikoro tant dans ka vie quotidienne
que pendant les cérdmonies traditionnelles comme e
soritsy (mariage), le savatsy ({circonsision} et autres
Rahatimalala Raharinanahary dans son oeuvie y a
dénombré plus d'une dizaine de genres. Cpendant, celle
richesse culiunalie tend maintenant 4 dispzraftre 3 cause,
d'une part de a dynamique Interne qui provoque des
changements de mentalité, et de I'autre par iintroduction de
nouvelles ldées érangidres en parkulicr la politique
nationale de la démocratisation intensive dc [Ecole depuls
une quinzaine d'annbes. L'angano, lerme désignant les
mythes at contes on général, se trouve pami les genres qul
rasiste e plus au changement. Au cours d'une étude que
nous avons falte dans ia rigion de Tollara di 1978 & 1082,
nous avons encore pu recueliir de nombreux anganc
racontés par des hommes, dos fommes ot méme des
enfants de 7-8 ans.

|- DEFINITION

H est nécessalre de définir un mot méme si ce N'est
pas oujowrs una chose aisde parce qu'elle dépend de celul
quiparie (ou écrit) et de ce qui Timéresse particulldrement.
Cola o3t encore vérifld pour les mythes et les contes que
beaucoup de chercheurs dans divers pays du monde ont
déjd analysés. Nous allons prendre ict seulement les trols
examples ies plus utilas 3 notre élude.

1.- Pour le mot anganc, Michel-Andrianarahinjaka
LX., dans son ouvrage sur la iérature betsileo signale
que "Le mot angano est sans doide, i rapprocher du Swahill
ngano qui désigne un réch romanesque A caracidve
merveliieux et prodigleux’”.

2.- A propos des mythes, Mircea Ellade, quant & lul,
explique qu'll y a deux sorles d'hisioire : "dans les histoires
vrales, nous avons affaire au sacré et au sumaturel ;

- loides colies qul traltent des origines du monde
- o3 aventures marvellieuses du héros natlonal

- les histolres qui ont rapport aux médacine-men
“dane los “fauesss” au contraire & Un contenu profane” (2).

Cetie distinction comespond en grande partie A ce
jué los Masllom sppetient tantara et RoANIY.

3.- Et anfn, pour les contes (el mythos) africzins,
Plarre NDAK 2 falt remarquer que ¢'ast Un gente complet,
ia réunicn de plusieurs genres : "An de Ia parole, le conte
africain est aussi et eh méme temps une litérature totale
quitient a ia fols de tous fea genres {riclts, thédtre, poésie,
chanson, épopée, eic.) et qui a besoin pour s'exprimer non
seuloment d'un bon namateuyr mais aussl de la présence ou
misux de fa participation d'un agem rythiique et d'un
auditolre actifs’

L= TANTARAET TAPASIRY

Le jantars, . histolre, récit, raconie forigine de
queique chose, d'une bite ou d'un fail ot les refations de
fhomme avec Zanghary (Créateur) et los forces
miracuieuses. Par exemple, forigine du chien, i début
d'une coutume comme le falt 'Gtre ensevell dans du bols, i
significxtion du mot “Masikoro®, 'Vezo', etc.

Le tapasiry, litt. molté d'un propos, développe par
contre les attitudes que chaque individu doit adopler et
raspecler dans la socléié sulvant son Gge et son sexe :
homma et femma dans le ménage, entant désobélssant, rol
trds méchant...

1.-Laforme

Du point de vue de [a forme, i langage ulliisé est
différert dans les deux cas, en particulier A formule
employée au début ot 4 I fin du néch. Pour le tantara, le
namteur commence par affirmer fexistonce of la véraché
de ce qu'll va raconter ;_nisy, il y avalt.

Nisy nahoda ralky...”
Il y avait un hommse...

ot ll terming son nécht par Je constat d'un nésultat concret
ka_izay, c'est pourguoi.

“Ka lzay rahatonga anaran'ny omby'
C'est pourquot le boauf est appeié ains.

Or, pour e tapasiry, le namateur n'annonce au débt

que la fieu etiou le temps ol s'étalt déroulée Ihistoke,
marquant dégi une certaine hisitation : leo, B.



La, & ce momert, étalent deux enfants, deux fllles...

Etméme  fa fin, Il utiise une formuie particuliére qui
dégage ses responsabiiités dans tout ce quil a raconté
auparavant, Il n'a fakt que rapporter, dit-il

Tsy boko mavoloha, tsy raho ro mavandy fa ny
antaioha I

C'est pas mol qui ai mentl, ce sont ;28 ancétres |

Il faul remarquer cependant que la distinction entre
tantara et lapasiry nest pas toujours aussi netie. Le
namateur peut combiner las deux, tant du point de vue du
conienu que de [ forme. il n'existe pas ce vrale frontidne
comme Senghot 'a mentionnd pour fa iittérature africaine &n
général. "Il r'y a en Afrique Molre, ni douaniers, ni poteaux
indicateurs aux frontidres. Du mythe au proverbe, en
passant par & légends, ie conte, la fable, Il n'y a pas de
frontiére” (43,

La nanation se fall toujours apres ke coucher du
soileil, comr partout allleurs en Afrique aussi, lorsqu'il falt
sombre. Celie tradition est encore bien r-spactée chez les
Masikoro ca- lis craignent, expliquent-li- de perdre jeurs
ancétres “tizbo rara’ ¥'lls racontent das tentara ou fapasiry
dans  journde.

Ce ot jes méres o jes yrand-méres qui
géndralement racontont les tapasity et les tantara
parellement & ce qui 3o falt dans dates rigions de
Madagascar (st dans d'autres pays auss!., dou Fappakation
donnée par cevtains chercheurs d'angan:mbaviantiira, ktt,
.conte de viellle femme. Mzls cette narmtion n'ast pas
réservéo uniquement aux femmes. Lo. hommes zussi
peuvent ia fale ot méme les erfars racontuti, se
raconient des tapasiry selon leurs capaciiés. En effol,
méme si ‘La substance du mythe ne sa trouva ol dans le
style, nidans le mode de narmaticn, ni dans k: syntane, acis
dans 'hstoire qui y est racontis™, {5} seion iaffirmation e
Levi-Strauss, art de ta parole comme dars toie oralké,
Jove icl un tdle non négligeable. Les varationy ¢s I valx,
ies chansons avec parfois dos gestes son: toutes bonnes
pour attirer I'attention de faudiolre.

2. Le contanu

Depuis fes hommes des cavermnas qu! ont dessing et
"ué’ lours futurs gibiers avant fa chasse ptoprement dite,
les hommes cherchent toujours 2 maftriser le monde plein
dinconnus ot de dangers. Beaucowp d'éiudes accomplies
jusquici sur les mythes ont démontrs Que ces richs
faisalent partie des moyens par losquels les hommes
eysaient de connaltre et dappréhendar ce morde ce
mysidres. A cel sffel, los tanfaja ot tapaciry ont &%
inventés par 'homme vivant en société. iis ont serd de
moyen d'éducation dans son sens large ‘L'édusaton,

45—

écrivall  Durkhelm, consiste en _une socklisation
méthodique de [a jeune gér-ération... l'éducation est laction
exercée par les génératiors aduies sur cellas qul ne sont
pas encore mires pour a vie suciale” ;6). Las angano
apprennant aux enfants comment se comporter dans a vie
rockle et donnent davarce des réponses aux multipies
cuestions éventuslles quiis poutaient s8 poser. /. force
C'enfendre 1ous Jes jours ks consdquences néfasias des
ectes du ‘méchant’ et cu ‘désobéissant’, les jeunes
finissent scuvent par reconnaftre et acmeitre la s ructure
soclale étabile, i respect des alnés et parents, la raison
das us et coutumes, etc,

Les réunions quotidiennes autour du feu ou tous un
arbre A fa chir de june renforcent la conhésion socizle, le
fihavanana (funion famiiiale élargle) et I consclence
d'appartenir & une famila. Et lo fit d'écouter souvent des
angano habltuent f'enfamt & se mefire 2 iécoute d'autrui
dorc a le ‘respectsr. Tandis que 'a falt de razonter lu-méme
a ses frdres famdne aussi 3 créer quelque chose par lul
méme et & maftriser la parole. affirmer va personnalité
davant fout e monde. Enfin, & image du héros qui amve
lcujours & dépasser ks contradictions dans les récits,
lenfant sera avert! ces cifk rantes dificutiés quil aura 3
aifronter danz la vie.

Par contre, en teht que prodit de fa socitd, le rdle
et lmportance de l'angeno, tariam e fapasiry, ont des
limites dans ie temps. En cffal, la sociét: ne reste pas
statique : des falts Intarnas ¢t extames ia fant évoluer. Les
structures politiques, écchomiquas et icéologiques ne
cessent de changer. E: ces changements continus
instaurent d'autres formes de vie correspondantes, par
exempiz ia civillsation de ['éznit ot éa faudio-visue! actuslio.

Ceponcnt, [fos  stuctures kécloglques, les
pensdes at croyances humalnes n'évoluent pas aussl vite
que les aulres structures de Ia formation sochale. Et les
changaments ne piésentent pas des colpires brusques
dane @ cours de Fhistolre. Alnsi les éléments culturels
comme l2ngano, auparavait un moyen d'éducation trds
important, n'ont pas complétemont discaru dans nolre
présante sockité. Ces emp-elnter réapparalssent dans
forme et lo contenu des romars of pidces théaiales
malagesy acivels - ler chaits & !inéreur Jos plices,
recherche di: fhavanana e la lecon de morale, anair,
montrée d'une facon plus o moin3 directe  fa fin du réch
ei sont les preuves,



NOTES
1. MICHEL-ANDRIANARAMINJAKA L.X., 1986, p. 284.
2. ELIADE M, 1983, p. 19.
3.NDAK P, 1984, p. 22
4.SENGOR LS. mpponsé par NDAK B, 1984, p. 22,
5.LEVY-STRAUSS Cl, 1985, p. 240

6.-DURKHEM E.,p. 2.
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NY ANGANOMASIXORO

Ny Masikoro dia ny foko malagasy mipetraia
indrindra e0 anelaneine'ny mniranon'i Fiterenana aty atsimo
sy ny onin'i Mangoky any avaratra ary manana renivohiira
an] Tollara. Ny Vero no mampisaraka azy amin'ny
ranomasing andrefana, ny Sakalava Menabe a0 avaraira,
nw Bara aminny sfoveen-tarvy atsinanana ary ny Mabefaly
iosa aty atsimo. Ary dia mifanahaka amif'ireo foko mifaniia
tosrana aminy im0 ny fenin'ny Maslkoro, a0 aratin'ny
antsoin'hy mpandinika haivolana (linguistique) hoa “sokajy
tandrefana.

Ny flompiana {voalohany ny omby} sy ny fambolena
(voly fihinana sy fanondrana toy ny hasy) no folo-
piveloman'ny clona na dia azo lazaina aza fa maina ny
toetany amin'iny faritra iny.

Eo aminny kolontsaina dia isanny tena miaina
amin'ny literatiora am-bava tokoa ny Masikoro, satria mbola
ahitana karazan-dahateny mihoatra ny efatra ambin'ny folo
any, mitranga amin'ny fiainara andavanandro na koa
anatinny fomba amam-parao sy fanorana isan-karazany
{sorityy-fanembadiana, savatsy-famorana, sns.). Tsy
voasoratra moa ireny lahatany ireny matetika, ka mihavery
tslkeiiively noho ny flovan'ny fombam-piainana sy fisainana
60 amin'ny flarahamonina, Indrindra ny fiparitahanny
Seloly teto amintsika tafo anatin'ny dimy ambin'ny folo
taona e izay. Na lzany aza anefa dia tstkartra tamin'ny
faradihadiana (1976-1980) fa hatramin'ny ankizy fio sy
vaio taoha no mahay miangaly lreny Rhateny nentim-
paharazana ireny ka, isan‘izany ny angano. Fa Inona moa
no atas hod “angano® 7

1.-FANORITANA

Sarotra ny mamariira voambolana iray kanefa #aina
ixany mba tanoritana ty ilan-kizorana, hampahazava izay
tam holazaim 60 amin'ny mpamaky. Toe-pvatra fahita
tamin'ny foko rehetra ary tamin'ny firenen-drehetra mihitsy
aza telo aminizao tontolo izao My kKararan-dahateny iray
antsoinisiia hoe angano ity, ary efa nodinthin'ny manam-
pahaizana samihafa ny mombamomba azy na telo an-
foerana na tany lvelany :

Ny teny hoe ‘anganc’, hoy | MICHEL-
ANDRIANARAHINJAKA LX. dia azo ampifandraisina
amin'ny Swahlll "nganc’, izay manambara tantara foronina
manana toetra mahafinaritra sy mahatatanjona.

Rehefa lona fotorena dia mizar rca lkarazame oy

-angano, hoy kosa [ Eliade M., ny voalohany tena angano

maneho “tantara marina® ifandralsan’ny clona amin'ny rava-
masina sy ny hery tsy hita maso’ ; ny faharoa kosa atira,
maneho ‘tantara tsy marine* ary miazaiazs ny momba my
flainane. andavanandro.

2.-TANTARA SY TAPASIRY

Hoan'ny Masikoro dia anarana roa no lantsoana ny
Angano : ny ‘tantara’ sy ny ‘tapasiry’. Ny tantam dia
mancho ny nlandohan'ny zavatra na tos-javatra lray
mbamin'ny fifandraisan'ny olona amin't Zanahary sy ineo
"hary tsy hita’. {san‘ireny ohatra, ny nahatonga ny bby bray
(alika, akoho,...}, ny niandohan'ny fomba smam-panno (ry
nigvenana anaty hazo,.), ny niforonanny anarana na
voambolana (masikom, omby,...).

Ny tapasiry na tampasiry kosa dia miazalaza ny
tokony ho fondran-tenan'ny olona isiralray arakaraia ny
facnany sy ny toerany ao amin'ny flarahamonina. Hita ao
amalinlzarty ny lehilahy sy ny vehivavy ac aminny
fanambadiana, ny ankizy ratsy toetra, ny mpanjaka manac
kely tsy mba mamindro, sns.

Eo amin'ny teny amplasaina dia tsy miovwy ny
flandohana sy ny flafaran’izy roa tonta ireo. Ny tantara,
manombeka amin'ny fampiorenana, fanamafisana ny fislana
sy ny mahamarina ny zavatra hambara . "Nisy...".

“Nisy olo mpivaly, hanana anaky roe iahy..."

Nisy mahoda lralky natao hoe Nomba.." ; ary
faranan’ny mpitantara amin'ny fomba hentitra sy azo antoi@a
ny feninty manao hoe : "lzay...".

"Ka Izay nahatonga anaran'ny omby..."

‘Izay Koto mpaminta, tariky ny Vezo..."

Ny tapasiry kosa eisy antaniny miandoha amin'ny
fanondroana toerana na fotoana fotsiny [hany, ary maneho
sahady ny fisalasalana amin'ny fahamasrinanizay -
holazalna : "Teo..', “le..."

‘Teo aj ire0...”

"lo Lahiebo le...".



Ary manala ny tenany ny mpandahatra so am-
pamaranana ny tapasitry ka miaky fa tsy manna ny
nambarany saingy tsy noforoniny velively fa notateriny avy
tamin'ny olona taloha : “Tsy boko mavoloha tsy zaho o
mavandy fa ny antaioha’.

Marihina anefa fa tsy tema hentila taniemaia tsy
akory ny fisarahan'ny tantara sy tapasity fa misy
Uandroisany thany izy Ireo indraindray, sahala amvierny

‘T buarasmdeheteny malagasy hafa rehetra,
ary hatramin'ny Afrikanina amin'ny ankapobetyy koa aza.

3.-NY FOMBA FITANTARANA

Hatramin'ny taioha ka mandraka ahkehiiiy  dia
amitay harlva na alina ofa maty masoandro no ftantarana
angano, fa ‘mahatroba raza®, mahavery ny razana raha
atao antoandro izany, hoy ny Maslkoro. Ny reny na ny
fenibe no mhantara rehafa tafavory amin'ny diavolana Iny
ny mplanalavy, ka tsy reraky ny asa loatr ny mplasa sady
sy mianatra ny mplanatra. Ao andrano na eny an-
tokontany eny izany ary misy mitantara koa na ny lehliahy
arm lzay manan-alenta. Natao hobenoina mantsy ny
angano ary tsy foronima, ka miankina indrindrs amin'ny
mpitantara ny mahatsara azy. Hainy ny manintona ny
mpihaino amin'ny fanamboarany ny feo mba hanome aina ny
tantam : manag feon-dahy na feom-bavy, miirz, sns.

Ary koa, jovan-drazamd rny angano ka tsy atao
iitoatos,

4.- NYVONTOATINY

Mitsdy flaminan-isaina sy zavatra miorina teama
mandralariva  ny olombeiona fa  tsy tantiny ny
fangitakitahana vokatry ny tsy fahalalana, Koa isan'ny
namahan'ny oloma ny olana teo amin'ny fialnany sy
niezahany hitehezana ny tontoo lainana ny angane. Fomba
flzina sy fiscinan'ny olona ac amatin'ny flarahamoning no
nisingan'izy ieny, ary natao indrindra koa lzy mba
hanabsazana ny aniizy sy ny zatovo hahitany ny loerama
tokony haskiny ny tepany ac anatinio flarahamonina jo
inany. Fitaovana ftalzana hamokarana olcna mahay manaja
sy manaiky ny fomba ffampitondrana -y fiheverana efa
milcetra ny iapasiry, ka hisakanama ny tsirairay tsy
hihcatra na hanakorontana izay efa mia-ina. Fananarans
hatrany, an-kolaka na mivantana no lancan'ny mpitantara
angano. Mbola tsapantsia ny flantralian‘izany amin'ny
tantara mafgasy ankehliriny.

Voavzha matetika ao anatin'ny tzpasiry ohatra ny
maha-olo-miavaka ny mpanjala, ny hasinny ray aman-
dreny, ny lanjan‘ny flhavanana amin'ny mpiray tandna sy ny
vidin'ny tanindrazana, mbamin'ny hafa kea mifandraliia
amin‘izany toe-tsaina izany. Mampiseho koa anefa io ioe-
javatra io fa manam-petra irany ny angano satria mihen-
danja izy rehefa miova ny firafliry ny flarahamonina sy ny
fandehan'ny fiheverana ao anatiny, ankoatra ny fivoaran'ny

-

fomba fanabeazana mitranga toy ny fivelaran'ny sofatra sy
ny fidiran'ny finoana avy any ivelany,

Nefa ny fisainan'ny olona isy miova vetivety tahaia
ny rafl-pitondrana sy ny fomba famokarana, ary misy azm
tena Rllim-paka tsy hay hozongozonina. Raha ftaovana
flaizana nanome lesona ho an'ny mpiara-monina, mba
handrindrana ny fihavenana mantsy ny angano thioha, dia
mbola miana lzany andraiidtra lzany thany koa Seo
iarazana iteratiora mitovitovy toetr aminy ankehitriny © ny
fantara foronina sy ny tantara an-tsehatra isan-karazany.
Tsy eken'ny mpamaky na ny mpilery malagasy ny tsy
faharesena na ny fahavoazanny ‘ratsy’ amin'ny farany,
irany hoe tolony hisongadine mandralariva ny atac hoe
"anatra soa’ amin'ny flafaran'ny tantara iray. Noho izany, na
miova aza ny endriky ny flarahamonina, cia mbola mitostra
foana ny fitadiavana flhavanana ac anmatiny. Miharhary
amin'izany ny maha-sarobidy ny anganc sy irec iahateny
nentim-pabavazana amin'ny aniapobeny izay toeran'ny
haren-tsaina  malagasy ary mbola  manan-kery
hatramin'izao.

Indretc misy tantara iray, mpasiry lray ary sady
antam no tnpasiry hanehoana ny fanaravana teo aloha.

THE MASIKORO TALE AND MYTH

The Masikoro are the most numerous group in the
south western part of Madagascar. This group Is living on
agricuiture and breeding. And the orz! literature always take
a large piace In pecple's lifs, especially with the traditionai
cefomonies such as  samalsy (circumcision) and sy
(wedding). The &atva il us about the origin of someone
or something and also about the refationship between
people and miraculous Forces, while the &masiy often
relzte storles on the socl life. Bul they are not quite
separated, both can be linked.

The fanie/a and Lpashy ame especially told by old
women, grandmothers around the fire in the evening, but
they can be told by old of young men as well and even by
children to themselves. Thesa siorles are at the samy time
amusing and educative. they twach childen the
goodmanners and the way of speaidng. Young people then
know their area and environment.

Now children go to school, they have less and less
time to fisten fantery and Hmoaséy, and they also get used
to writing. In addition, radio, teievision, flims and so on give
tham quite very easy things to understand. So, the fentem
are having less and less Influence on children now. They ane
losing their dentity because most of thase stories are not
written yet.

Nevertheless some aspects of the & and
lpasiy can be seen In modem plays and novels,
especially the morai teaching at the end of the story.
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ANGANO MASIKORO

NY NAHA-ALIKA NY ALIKA

Nisy olo mpivaly, nafafiafiaky wio Rhy, ka ny
fahatelony Lohafiavae. Nandeha rezy nil iarama. Ka hoy
koa Lohafiavac hoe :

- A1zaho koa, hoy |, kandeha |

- Mandehana any ha, hoy reniny, fa tey reha olo
meahaleha,
= Aha | handeha aho hoy |
- Eka moa | hay reniny.

Nandeha rozy | nandeha rozy 1. | rozy fa anivon-
tany e, vozaky Lohafiavao.
~ Avia ho trotoenay iha | hoy ro zokiny

- Aha [ hoy |. Apetrahofareo eio aho, ka amorionaneo

kitola vaho ameonares bolo |

La namory kifoka ro zokiny, la namory, fa namory... |
maro kifoke eny, namean-drozy boio koa le.

- Eny moa ha, hoy ro zokiny.

- Eka, hoy i...

Eol, eo .. | lafa lavitsy ro zokiny le, noroany kifoka
eny. Mivontavonta setroky Iny mafia amin-dRanahary any.
Nafiaky Ndriananahery. La nandeba n'irak'l Nerafiafahary.
| rozy avy amin'i Lohafiavao o ; nafiontany hoa :

- la imahy Lohafiavac maforo ato ?

- Zaho koahy, hoy Lohafiavac oo |

- Nac, hoe vonoy bolonac zao, hoy kaky ey fa
manatroky an'l driananahary.

- Atavo an'lzao, hoy e : Lohafiavao hoe mafioro ao,
fa tsy raha nanino anao. | ratky avao mataonao Lohafiavao
fa tsy nataonao manmahaky n'olombalo 0o |

- Eka | hoy iraky rey.

Nandeha rozy. Avy amin-dRafiafiahary ao.

- Naec, hoe... Lohafiavao mafioro fa tsy raha nanino
anao, | raiky avao tsy natacnao ranahaky n'clombedo 0o |

- Eka hoy Ndafiafiahaty, ka ampandehanonareo
bak'ao le.

Nandeha ndraiky iraky rey, avy amy Lohafiavao eo
ndratky.

- Nao | hoe... mandehana any iha |

- Eim | hoy Lotafavas. Ka.. tralso any nameo,
atavonareo mo | hoe bak'ao hoe L

Nandehs: Iraky rey, avy amin-Rafiafhary any...

Abhany ho narndehanany Lohafievao, namonjy
anjaraby antisy tseky |. Ka hoy n'anatsy anjarahy Iny azy
hoe :"Laha iha, hoy | ampipetrariny amy sezy vola ka mifi
fa mihinafia amin'ny finga raty reo...

- Eka hoy i,

- Laha mandro nameo ka mandro amin'ny handroany
tny bak'ao Iha, fa mandroa amin'ty maicto iny bak'ao, soa
ho sikala amin‘ny handrosny iny 20.

- Eka 1 hoyli.
Nandeha Lohafinvaa, | avy smindRafiafishary 80

hoy

le...

- Mipetraha afiabo etoy koahy Iha |
Ndrafiafiahary.

- Aha thoy {.

- Ndao tsika hihina, hoy Ndmfafiahary.

- Hihina an-tany oto aho.

- Ndao handrotsika hoy Ndrafiafiahary, Nandns baka
amin'ny maioto lny a0 tohafiavao, la niskala amin-
dRafiafiahary ac. La nisy tafia, nisy vata, nisy tomboky.

Ka hoy ny safdny amin-dRafafiahary :
- Ino hoy |, ny raha hivelomako henanizao ?
- Hameako hafiafia maro tha, hoy Ndrafiafiahary.

ia namean-dRafafiahary hafafia ie.

Nandeha I noly. Avy eo...

- Toy tsila | hoy Lohafavao.

- Eka hoy ro zokiny.

- ingo, hoy |, ny hafiafiantsiia namean-dRafafiahary
ahy ka mangaik nareo.

- Tsy mahefa mangalaky rahay, hoy [ fa sy tha olo
niraty zay laha fa tany ka nisca, tsy vao sandraky rahay olo
304 Io tsy ho 0a mare laha mandeha any |

- Eka moa | hoy Lohafiavao.

Nandeha rozy.. Nandeha rory. Avy
dRafafahary 20.

- Naao hihina, hoy Ndrafiafiahary. La niharo fandroa
amin-dRafiafahary rozy, ka la nisikalo tamin'ny maloto iny
ao. Ka... la nisy hohy, la nanjary aliia,

amin-

Zay nahatonga ny alika lo. Niatika n'olo taloha ka
mba tokony hataontsiia olombelo sca fa nihavanisika. Ka
Izay ftiavan'ny Vazaha hy aliia lo satria olombelo,

David ROLLANDSON
16 taona
Mplanatra T.8. Manombo Masikoro

Tambahy
Saririaka 06.11.79



L'ORIGINEDU CHIEN

Loha’avao, it tte unikquemeri s'en ful alé
chercher du L:avail avec ses deux freres. '4als en cours de
route, fatigué. it dut s'améter. Ses frére:, aprés lul avoir
laisaé des L+ ussallies fe quittdrent. Lohe 'avao aliuma les
broussailies 1 de celles-ci une fumée noi: v'élevalt jusqu'd
Ndriafiafiahery, Le Créateur. Ce Demler, 16:hé, envoya ses
fiddles voir r= qui se [assall, Lohzfavao comme réponse,
leur dit d'alle s'enquérirauprés de Ndtiafic fahary, la raison
pour iaquell: |l seu! navait pas da corpa comme tous les
hommes, Alors Ndrafiafiahary ordonna de -e condulie & Lui,
mals Lohafizvao ne suivil pas immédiatement les envoyés.
il alla d'abord demand.r lavis dune vici'e femme, une
sage.

Cette demigra wi conzalia de ne pas accepler 2
luxe offert par MNourigdafichay mals 2u conlraire Ge
sabaisser devant Lul, Lohafiavao sulvit blen mot par mot
ces consells. Alnsl sa'isfail de cette atttude d'humiiié,
Ndriafiafiahary i donna un coips complet el y ajouta
beaucoup de rchesses. Lohafiavac retouma chez ses
fréres ot lour raconta ses avontures. les deux jeunes gens,
se croyant 8tre jes meilleurs et voulant g:gner plus que
Lohaflavao se préciplidrent chez ndriafafiahary.
Cependant Le Créatsur les transforma e chiens car ils
navaient pas pris los précautions nécossalres.

‘Nous ne devons donc pas mafiraller les chions
parce que auirefols ils étajent nos semblables’.

KOTO MPAMINTA

Eo Koo mpaminta, Koto mpamisia mandsha an-
drano any, ok mosida, tsy maia ino ino. Folo iimy amby
nafiaki Koto rpaminta. Tsy mlsy ruis aveiana ary kha sy
mandeha haiinta avac, Mandeln manene akohe hita avy
hoeny lo. isaaancms kohe fzay, annday Ay oW ey
manday anai+ fiaiime |

Farry nandzha amparfaka any niampory amy
seraita o eo. <a hilshilo ampaniata iny, | lobia... Lafa tsy
nisy ¢l teo A malny welbdy saimiy oY ka nandeha
niepoka an-dvno eo ). N lshany L.

Eo Kcto mpamima, tseriky. Miafc sv e0 am-pio-
bondro e awo L Nemdelr croonizla o 0 B mwoa by
fitampohany 2n-drano eo fa manan fandroa y garadokitsy
I, mitsilepotsiaacky 2van ka mbh tsy rt o trats'c'o amy
lohany fito k.. Fa ranocga andety e, & ~alray ine m
rinambiny aioha vac zz2y nisiky e nataony ardobany eny.
Nandeha |, tss-ky Kolo mpaminta ranonge. 1i-iety eo.

- Maiio fahy ! 1seriky aho | Mnanjaka ny lchany fito.
Ka ndra hg vaiiny 15y mahila an iy ndra n'zfany tey mabia
rzha iny. Ka e hoy§ rahha orv .. Zao hamoerako ny

valilo raha tsy maty aho, tsy raha mahatam-bola
n‘ampela... Ho ren'olo ka ho maty aho. Hambarako hazo ty
raha toy, handesin-isioke, ho ren'clo ka ho maty aho. A |
SHrako hiallaio lavaky.

Hinafiny ny lavaky amy serafia jo e0. Hinaliny, hina-

finy... La Ie la nitaliky raha ine e...

- *‘Mpanjaka filc loha | ha |... ‘nalkahany amy ray
rahz ine, ka la linembiny. “Tsy hitan'olo Tay, sady tay
rean'olo, hoy L. Linembiny soa, & tinotony fisy soa lavaky
iny la nimindrimindry.

Eol, nandeha | an-tana any. Herinandro, tomiry raha
Iny, tomiry volamenz, lomiry volafoisy. Baka lifafia
mandeha maravaraise, tomiry volamena. Bakz antimo
mancieha maitavaratsy andrefa nitiry volafolsy. Nirodorodo
be raha Iny, la hoeny foto-kily lo. Mandeha n'oic mandeha
an-drano any, Nampela manisaka. A | avy amy ampanjaka
€0,

- Nao ralio |

- En.

- Rana amin'ny Mampohanao zao hhy. Raha
mahatseriky an-tefia zac.

-Ino 20 7

- Ao ralko raha soa zao, mpirplriake. Tey misy
raviny raha =0 fa B voany avao ka : k& miplripiriake

- E, hoy |, ndao fa hinteako anry.

*

Ninteany raba iny ka tinankaliny nimpoty |.

Tsiniony nantsiva. Tsiniony nantsiva... Nihoro n'ole
ony avy 0.

- Ham: nako anareo hoy l, raha nataonareo an-drano
aty Ity.

- A | rahay raiko tsy nanao an'io. Tsy hairay zao |

- A 1 Fiidko ny volanareo hoy | o, fa tsy misy mahay
rahi fo laha tsy Kolo mpaminta. | avao mahay raha lo.
Haorareo any Koto mpamitta,

NI Koto mpaminta, nlia... Kinctoba amy fotaky Ine,
tsy hita...

- Tsy iitanay ralko
-Ag 12y la fonmareo fa tsy raha ala. | moa hhy fa
olon-drano ka...

Niazo hitsaky baicao.
- Al Toy lahy | Toy lahy |

-Neninoaho ?
- Andas [ha fa llain'my 2mpanjaka eny,



Nandeha... avy any.

- |thko anao, hoy ampanjalka iny, raha nataorao an-
drano ac 00.

- Oh | Tsy nanac an'izao aho nalko, Ino hain-tofia
Koto mpaminta raha an-drano io avao.

- Hainao | hoy ampanjaia iny, fa ataonao tsy hainao
avao. Laha o androany tsy ambaranao, la jampahlio ny
ioharaa, ks irtehilo aby aaglap %o ho metemats,

- Hay Indra... hovonoenao aho laha ambarako jo.

- Tsy hovonolko iha laha mivola soa, fa kha tsy
mivola ha ka hovonoeko Tha |

- Ahlaia moa ranandria fa... zaho laby likenao aha..,
tha nitampoky en-drano a0 lo...

- Volano keahe | volino soa ka misantsa, tha |

- Hum |... Iha moa koahe... ala moa ralko ka... iha
mitampoky iny, ninteai tha ka nifito ny fistanas. Fe zao,
laha hambarako ny vallko, hoy aho, ho ren‘olo ka ho raty
aho, Hambarako tsioke Iny, ho ren'olo ka ha maly aho. Ka
izao, nihalizko lavaky.

- Eh 1 ka nataonao ahoa ?

- Natao ahoa fa fanantetin'l amp . njaka Iny nataoko
fio I finembiko,

- E... hoy ampanjaia iny. Ka hatac ahoa raha io 7

- Tefia moa ampanjalka Koto mpa:inta, koa Ino hitan-
tefia fa iaha iefia naran-kafiafia, namoro aomby mena fa
vositsy mena aho.

- E I hoy ampanfaka iny. Ndao 1sfia |

Linenta eny aomby mena iny, nahifikifiky ka tinokan'i
Koto mpaminta raha iny, hinozo raha iny ka nipiky telo, b

niombotsy faby ny vohony.

E Ihoy nataon'iampanjaka Iny. Izac n'ahy aminarec
fokonolo, nareo tanbe toy : | Koto mpaminta afaka
androany ny maha Koto mpaminta azy, fa tsy Koto
mpaminta sasy fa ampanjaka manahaka ahy. Andrevola
manahaka ahy, ka fapa-tand mafandrefa, mandeha
mafiavaratse, an Koto mpaminta. Tapa-tand manifiafia,
mandeha mafiantimo, fehtko zay. Fa afaka androany maha
Koto mpaminta an'i Kolo mpaminta fa ampanjaka,

La tinapaky ny hafia iny, la nampandros Kofo
mpaminta, I tindko, ia nlavy an-tand any, fa natao fisa be.

izay, Koto mpaminta, tariky ny Vezo. Ka Yezo reo
Zac laha an-tety amintsika atoy fa hambole tsy veko. Rano io
no maha velo an-drozy, satria nahavelo an'l Koto. Tarikl
Koto mpaminta i Vazo reo.

RASAMBANY - REFARA, 35 taona
Vehivavy Bara manambady Tambahy
Sarifiaka 24.04.80 tamin'ny 10 ora alina.
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KOTO LE PECHEUR

Kote, lo pdcheur, avalt quinze enfants mais K n'avalt
dautres ressources que ka péche, dioll sa pauvrets. tin
Jour, 1 vit le rol se baigner dans une riviére. i constata 3
cefle occasion que e ol avail sept t&tes. il &l
désomparé, 3¢ demanda comment chaseer 0o iebis
secret do sa tdte. A B fin, Il creusa un trou et cracha
dedans en prononcant ‘les sept 1étes du rol"... Puls I s'en
alla, l'esprit tranquille. Or, peu de temps aprds, B ol A avalt
emché, une plame dtincelante d'or ef d'angent appant et
s'accrut. les jeunss filles venues y pulser de l'eau, virent la
chose extraondinaire et rapportérent le falt au rol. Ce demier
rassembla le peuple pour Iul demander qul avalt é1& 2
forigine de cette planle. Personne n'étalt responsabie | On
aila alors chercher Koto le pécheur. Comparu devant le rol, f
nia d'abord. Mals i finit par avouer lorsque i 1ol menaca de
lui couper la 18te et celles de ses enfants. On abatta alors
un boeuf rouge sur ia place, b plante se divisa et décnn
lentement. De ce fall, le rof prociama que "Koto, désormais
Nast pius un simple pdcheur. §i davient un rol, Ia moltié du
royatme {ul appartient”,

Les Vezo sont des descendznis de Koto ie pScheur,
Is vivent da ia pche, leur seul moyen de subsistance. ..



oL O

Olo reo telo. Roe lahy vatan'clo, ny raiky iohany
avao, ny malera-dmeniny, Ka nandeha rozy namonjy
fidn'ampaniais, hobilcanampania, Ka laha nandeha
rory, trinotro Lohafiavac | bakelo | analy tany ahy e |
ohatschatsy mafiahaky Benetsy nohe ny eto | am-baboha-
manga atky, nazotso Lohafavac. Laha nazotso
Lohafiavao, nikitan'ole mpamoniy fisd. Tinimpatipakie zay
Lohafiavao, tsy nivola, tinimpatimpaky... tinimpatimpaky...
tinkmpatimpaky,

Bak'eo ithiny nandeha namenjy fisdn'ampanijaia Iny.

- Aly, hoy |, lohan‘olo zao hoy |, mivol:. Fe ny vatany
13y e hoy |, fe ny lohany avao ro so. '

- Vandy zao hoy | n'asan'ny mpanjake. Iny |

-To.. huy L

- Lohan'olo, hoy | ro hivota ?

- Mivola, hoy |.

- E, hoy nataon'ny mpanjaia iny, ia Fantea any 7

- Hantea

- Ka laha mavandy fha ka manao ako: + ?

- Tampahonareo koa, n‘asany, ny kh:ko.

Niongaky mpanfaka aroy aroy | Bliy o nafiatoy,
nanday olo mato, namonfy lohan‘olo Iny.

-laiohar'oloio ¢

-El

- Ka mivela lehanolo io *

- Mivola | Nao koahe, mivolna Lohafiavao |

Tsy nivola Lohafiavao,

"Adela’, hoy nasanl Lohafiavao, ny eritseriny,
"Adala’, hoy aho | Zaho lohany avao tsy manan-tefia, vao

. zaho koa hivola 7... mba teto koa ha vasa mba hanahaka

an-driha hanam-bata koa aho fa tsy mba Lohafkavao...”,

Namplvoianina Lohafavao.

- I koa, nasan'ny mpanjaka iny, mba raha
mavancdy. Ala ofo toy tsy mivola lohan'olo toy Izao 7

- Raha nivola tse mpanjaka hoy |, fe tsy halko.

- E moa, nasan'ny mpanjaka iny, ka hodiny koa
lchanao, hanahaka kohan'ok ity tha |

Diny bhan'lihiny. Nandeha olo maro. *Ka mbo ok
mavandy maa... Aia lohan‘olo 7ac hivola @0 7. | g0 rozy
ranamboho ok maro iny, nivola Lohafiavao.

E hoy i ec... Nitsamboisamboko Lohafavao, nifindra
anflany any koa.

g

- “Mba lohany manahaka anaid koa I', hoe | e0.

Bakarca lehireny, rava fisin'ampanjaks eny, moly
mbeo, Ndesin-dreo zokiny Lohafiavao,

- Nao koahe, Ino kay anacvanac ny hanihany i ?

- Nanino hoy |, nitimpatimpahany anakd 7 Tsy mba
dia koa, hoyi lohany ireny ?

Tsy zaho mavandy fa ny antaioha,

KATRATRA, 32 taona

Maslkoro Tambahy
Sarirfaka 14.04.80 tamin‘vy 8 ora alina

L'HOMME

Il y avait trols hommas. Les deux pramiers talent
das hommes normauy, tandis que le troisidme n'étalt qu'une
8te, sans comps, appalé Lohafiavao. lis alibrent 3 une
cérémonie famillaie étendue a tout le viiage. Aprds avoir
solgheusement déposéd "fa t4le’ A Fentrde, les deux
hommes antrdrent au village pour prendre part & la e,
Mals un jeune méchant, voyant Lohafiavac sur je sol, Il
donna des coups de pied comme dans un balion, maigré les
plintes de lnfirme. Le jeune homme, ensulte, ala s'en
vanter au rol, proclamant parowt quune tate dhomme,
sans cofps, parialt dans un champ prés du vitage | Le mi,
scaptique, vint vérifier. Cependant, devant la foule
rassembide 13, Lohafiavao ne paria point. Le rol, mécontent,
fit coyper b tdte du jeune menteyr, “Tu n'as pas 2 me
maltrater comma ¢a, lul lanca ironkquement Lohafavao |
Maintenant, nous sommes pareils...”.
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LA NARRATOLOGEE : EBSAl DYAPPLICATION DANS LE DOMAINE ETHNO-LITTERAIRE MALGACHE

RAZAFINDRAHIRATRA Charine
RANDRIAMAROLAZA Louls Paul

INTRODUCTION

La quidedu sensa ¢4 of demeyre 'une des préoccupations
fondamentales de lout homme vivant en sockité, Mais, comme
Fécrt Anne Hénault, un chercheur de I'Ecole sémiotique de Paris
£1) . "les domaines de fa signification ot de la communication ne
sonl pas des concestons réservées’ (1963 12). Par
conséquent, ‘blen des systémes explicalifs (linguistique,
logique. psychanalyse), blen dey théories du discours

américaine, philosophle du langage, linguistique de
I'dnonciation, efc.) tentent leur chance el parviennent & éciairer
el ou tel aspect de lorganisalion iangagiére' (bid).
Reconnalssant par & la multipliché des approches du sens,
Fauteur en amive A s'interroger en méme temps sur leur capacié
A épuiser la richesse imarissable du discours humain comme le
fonire la sufte de son argumeniation : “Ces diverses théories
sont, blen souvent, en position de chevauchement et e
recouvrement partiel. Qui donc est parvenu jusqu'a mainenant 3
embrasser dun seul coup d'oell le contenu de cette bolte de
Pandore quest le langage humain 7*(bid).

En entamant cet article, nous voudrions faire entidrement
nOtres ce constat et cette interrogation formulées par un des
représentants de la "Chapalie sclentifique’ vis-a-vis de laquelle
nous sommes redevables. Faul-ll cependant dire que i notre
choix est tombée sur fa namatologle, c'est, en un sens, presque
par hasard, comme cein se passe souvent dans fouts
fecherche, &t, en un autre, par nécessité, dans la mesure oll nos
hcherches respectives utillsent comme matériau de base des
traditions orales en général et des réclts en particulier.

La namalologie nous est alors apparue comme une
révéiation. Mais une fois l'euphorie passée, ii a fally poser das
questions au sujet de 'outd que nous étions en train d'utliiser. Le
présent aticie %e situe A ce moment précis de notre
cheminement sciantifique.

C'est ia ralson pour laqueile il nous a paru superflu de faire
un exposé concernant ia ramaiogie an sol. Une telle entreprise
esl, croyons-nous, Impossbie dans les Umites des quakjues
pages dun articie, De plus, Iintért en est mineur pour ke lecteur,
YU que, dans le domaine scientifique comme dans d'autres. il
vaut foujours miux sadresser A Dieu Gud ses sainis’.
Aulrement dit, le lacteur tirera davantage profit de la consultation
des ouvrages fondamentaux écrils par les promoteurs de ka
ramatologie eux-mémes (cf. Bhbllographie) que de fout autre
@xpodé nécessairament partiel, ft-ll excellent.

Toutefois, moins par sow sientAique que par
préoceupation didactique. nous avons finalement teny i dégager
Fasprit' de Ia namatologie ainsi que les :
principaux points de méthode qQuelle propose, avant de les
appliquer dans e domaine athno-iitiéraire malgache, et de nous
demander s} oui ou non un tel outliiage conceptue! nous et utlie
ol dans quelle mesure il paut F'étre.

A+ QUEST-CE QUELANARRATOLOGIE ¢

La namatologie est. par essence, une composame de ia
théorie sémiotique (2), ou science de la signification. Elie

siméresse au récit en i ou plus précisément aux
phénomdnes narmtife par fanalyse sémiotique.

Mais qu'est-ce que le récit 7 - D'aprés A, Hénault déf ché,
"le récit achavé peut se fire comme Ia transformation d'un état
donné s son contraire, ou du moins, en son contradictoire, par
k2 pure et simpie négation de I'état premier..." (bid : 27). D'ols sa
structure est fondamentalement algorithmique. ’La principale
caractéristique de laigorithme, toujours selon A. Hénault, est
d'ordonner & rebours ses diverses composantes, en partant de
2 fin visée® (bid : 28). En effet, dés 1966, A.J. Greimas, le pére
de | Ecole sémiotique de Paris écrivall : "L'unité discursive qu'est
le récit est & considérer comme un aigorithme, c'ast-d-dire
comme une succession dénoncés dont les fonctions-prédicats
simulent linguistiquement un ensemble de comporiements ayant
un but" (1966 : 22},

Pourguol i naralologie 7

Comme toute théorie scientifique. ia namatologie est née 4
la sulte d'un confit. Elle est le prodult d'une réaction conire ldée
sslon laguelie le niveau namatif (par oppasttion au niveau profond
ou logique) (3} est Je domaine de imaginaire, voire du 'fareiu’,
sinan de limationnel a Jétat pur. Or, ainsi que nous venons de le
montrer cl-dessus, jes structures namatives ne sont pas du loul
régies ni par je caprice ni par le hasard ; elies savdrent aussi
prédictbles et calculables que les struciures profondes, dites
“intellectuelies’.

Leur interprétation ou Jeur lecture scientifique est donc tout-
a-fait possble. Une interprétation ou une lecture est, en offat,
dite scientifique lorsquslie est ‘reproductble comme une
démonstration mathématique et objectivement
que fondée sur un repérage formel® (A. Hénault, 1979).

Cact dit, il s'agit d'identifier au-deR de 'apparence “farfelue”
les lols cognitives générales propres au récil. Une fois de plus,
"le paint de vue crée l'objet’, comme I'a écrit F. de Saussure,
mais If ast aussi vral que I'objet crée le point de vue.

Histerique de e . de V. P &

A Greimas

Comme son nom 'indique, ka narratologie est, au sens sirict,
une science de la namation. C'est donc une méthode générale
qui trafte de tout texte namatlf, akant du conte au mythe, et de la
nouvelie au roman, ¢t qul se propose de linterpréter.

L'ongine de Ia naratoiogie se confond avec celle de ka
linquistiqua  structurale et de lun de ses domaines,
sémlotique, ou sclence de fa signification.

L'histoire de l'application de fa méthodologie structurale au
texte remonte. elle-mémae, aux années 1920, Voulan! s'écarter
des habitudes de la critique litéralre de leur époque, fortement
marguée par des  préoccupations philosophiques  ou
psychologiques, des spiciiistes russes du langage, 2
linstigation entre autres de V. Propp, ont confromé leurs travaux
aux appoits de la linguistique structurale. Ainsi, dans 'analyse

du texte podtique ou folidorique, ifs ant appliqué Jes principes de
méthode suivants :




- d'yne part, melttre foeuvme au cenlre d¢ leur

préoccupation |

- d'autre part, rendrs comple de ia fabrication des ceuvres,
ou de lart comme ‘procédd’ ; d'ol le nom de ‘formalistes
russes’. En effet, ces chercheurs ont abordé le texie en tant que
forme autonome, en insistant moins sur le contenu que sur e
mode de présentation, et vont pouvolr définir ia forme comme un
sysibme de comélations internes. En d'autres termes, e texie
o3l, DOUr eux, un organisme ol taus les dldments forment un
systéme de comilations.

A paitlr de cetie nouvelle approche des textes lancée par V.
Propp et ses collaborateurs, plusieurs cheicheurs ont frayé
jeurs propres voles, en: réajustant leurs propositions ou en les

prolongeant,

Lessentisl d2 ces réajustements et proiongements
gonsiste. en fait, 3 repérer des comélations textuelies fout en
traltant du sens. i ne sagh donc pas de salsir en %ol le sens
proprement dit ou substance du contenu, qui ‘reléve, selon A,
Hénault, du domaine de lindécidable’, mais de e percevoir i
travers sa structurztion et son organisation.

La namaloiogie, Inspirde du moddle sémiotique d'A.J.
Grelmas, fait partie de ces méthodes qui prolongent approche
propplenne du texte. De quelle fagon ?

Lapproche 1 ratologigue du lexte (4).

Tout comme [ approche propplenne, ka namalologie saisit
Ténoncé namatit par la médiation dun modédie naratif
préalablement étabii. Cela suppose que, pour interpréter un réclt,
elle le confronte avec une slnicture namative absinaite (le
modéle) commune A un ensembie de récits, of que, pour arriver &
connatire fadite structure, il a fallu procéder au préalablke 3 une
analyse systématique et comparative de réclls différents dom
on a dégage les traits communs ou leur invariant,

Lemodélefait donc abstraction des particuiarités de tel cu
tel écit, il propose une syntaxe narrative (ou grammaire du réch)
sous-cente 3 un compus de fextes namatifs. Clest donc un
modéle déductif | on part dun modale et lon voit comment i
frouve son application dans tel texte.

Mais comme nous Favons indiqué pius haut. ia namalclogie
o3t Ue composante de ka théorie simiotique. Or cette demiere
propose pour ses objels une varéte d'approches, absiraltes et
techniques, A chacune de cas approches cormespond un niveau
damalyse donné (5).

Le premier niveau, dit niveau superficiel, sera celul du
"donné stylistique" du texte ou "manifestation” (ia texte, tel quel).
On lappeile encore niveau discursif, pulsquon y éludie
notamment le temps of le lieu, les acteurs ou personmages
cancrels avec des Gles sociaux ou physkjues,

Le deuxiime niveau, celul des ‘paliers intermédiaires de la
signification”, améne 4 distinguer des totaiités substantielies
qul, powr n'ére pas visbles A 'oell nu, imposent tout de méme
leur présence par leurs propriélés. Clest 3 ce niveau que se
sifuent &n particuiler ks phénomeénes namatifs.

Le troisiéme niveau, poirt d'aboutissement de toute analyse
du texte wiilisant la sémictique, est celui de la description das
atomes de signification. I est dit niveau profond ou encore
niveau logique, puisqull consiste exclusivement en Ik
description des rslations qui constituent ces atomes.
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A chague niveau sémiotique commespond ainsl ies uniés
suivandes :

- aU premier niveauy, le donné wylistique et les figures et
configurations discursives |

- au deuxiéme niveau, les phénoménes naratifs, c'estd-
dire les actants et les fonctions ;

= aU troisldme niveau, jes uniiés minimales ou sémaes,

La panratoiogie-est, stricto sensy, une science qul analyse
les unités du deuxidme niveau du modie Sémiotique. Comment
precéde-i-alie 7

Le modéle namatif (6)

Pour appréhender les phénoménes ramatifs, ia narmaiologie,
telle que l'entend A.J. Greimas, propose un modéde namatd
composé de deux modéles d'analyse :

- le moddle actancie! (analyse des actants)
- la modidle fonctionnel (analyse des fonctions)
1.-LE MODELE ACTANCIEL

Pour A.J. Greimas, fout récit manifeste, quolque sous des
formes trds variées, une méme configuration de personnages -
type ou actamts, définis suivant leurs relations et les fonctions
qulls jovent dans je récll. Les actants désignent les différents
personnages vus sous fangle de la grammaire namative. A.J.
Greimas propose un mocdéle an six actants :

DESTINATEUR ——-» OBJET — DESTINATAIRE

[

ADJUYANT s HEROS I SUJET —s OPPOSANT

Le destinateur est celti! qui mel en branle le réclt. It définit
Fobjet de a quéle et appelie un héros susceptbie de ramenet
f'objet manquant.

L'objet est ce qui est cherché : c'est 'objet de fa quéte.

Le héros est celul qul, 3 l'appel du destinateur, passe avet
iul un contrat ot s@ met on devoir de ramener I'objet de ia quite,
d'accompir la thche.

L'opposant st celul qui va entraver la quéte du héros.

L'adjuvant est celul qui va faciiter la quble ef qui aide
héros & accomplir sa thche.

Le destinataire est celul qul recolt, 4 terme, l'objet de Ia
Quéte.

Pour découvrir comment se répartissent los différemts rdles
actanciels d'un réeft, on lui appliquera les questions suivantes.

. Gui (destinateur) mancue de quol (objet) ?

- Gui (destinataire) obtient quol (cbjet) ?

. Qui (héros) moyennant 'engagement dans une qudte,
permet le passage du manque i l'obtention ?

. Qui [adjuvant) favorise [ quéls ?

. Qui {opposant) sntrave la quéte ?




REMARQUES

Un personnage acteur peut jouer piusieurs rSies actanciels.
i % peut. par exemple, que tel personnage du récit sol
simultanément le destinateur et e destinataire. il 3¢ passe alors
un phénoméne dit de syncrétisme.

- Piusieurs personnages -acteurs peuvent ensemble remplir
un seul rble actanclel. Alnsi, par exemple, le rdle ¢'opposant peut
tre rempli par un groupe de personnages.

. Un rble actanclel peut 8tre assumé, ron pas par un
personnage, mals parfols par une instance inanimée. Alnsi, par
axempla, s e d'opposant peut &tre rempii par fa conscience du
héos.

. Dans un récit complexe, constitué par plusieurs réchts, tel
personnage qui sera, par exemple, dans le néch |, le héros,
pourrait se trouver ¢n position de destinateur dans le récit 2.

Ce modéle actanciel est aussi appeié point de vue linéalre
(dautres diront “syntagmatique’) cans & mesure ol il met
faccent sur fencha’nement des éiéments nécessaires pour qu'il
y akt facts transformateur, caraciéristique de I'sxistence de fa
narrativié. Ces éments sont au nombre de trois - manque,
Contral, épreuve. Ces trois fonctions inspinées par fes travaux
de Propp, requibramt [intervention de ‘forces’ toupours los
mémes : sujet, cbjet, destinateur, destinataire, adjuvant,
opposant. Ce sont {33 actants qui sont définis par leur role pricls
dans chacuna da cos fonctions :

1.~ Is destinataire manque d'un certain objet ;

2.~ lo destinateur passe un contral avec ie sujet afin qut
répare ce manque ;

3.- le sujet ave:: ou sans adjuvant accomplit l'acte impliqué
par ie contrat, et obtient 'objet.

Ceol acle peut prendre fa forme d'un combat contre un
opposant ou anti-suiet, Clest I'épreuve.

Comme on Je voit, il existe des relations actancielies que i

namatologie désigne par le concept de jonction, soll sous la
forme d'une conjonction, sokt sous calle d'une disjonction.

Far aillpurs, les principaux actants sulvent un parcours

narratif agencé selon un programme namalif particuller. A un
moment du réci, un renversement des rdles actanciels survient
OU Un renversement de [a situation, ¢'=s-a-dire un plyot narmatif,
dont le propre est de préparer le dénouement.

Alnyj, les actants ne sont pas définis autrement que d'une
manidre abstraite. par leur fonction. En effet, un texte ne met
Pas on scane des actanls mais des acteurs. C'ast done par un
raval de type démonstratf quon pouma dédulre oy
comporiement des acteurs factam qu'lls incament.

2.-LE MODELE FONCTIONNEL

Le moddie fonctionnei propose une formule canonique du
it on tant que déroulement dactions-type appeldes
‘fonctions’. Ces fonctions sont exprimées par des substarifs
comme, par exemple : "départ’, "retour, ‘amivée incognito”,
‘Punition”, elc. ¥. Propp, analysant les conles populires,
dénotbre 31 fonctions. Selon iul, toutes les fonctions ne sont
pas nécossairement présentes dans chacun des conles, mals
oles s# suivent selon un ordre strict, A.J. Greimas, reprenant
ihériage de Propp. a tenté de regrouper les différentes
fonctions en les couptant deux & deux et on les intégrant dans
une formuie géndrale du récit. Ainsi linterdictionivsiviokation de
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lirterdiction/ s'opposent au couple/mande-mentivsiacceptation

du mandement, comme /établissement de contrativsinpture de
contratl. Tout récit opére donc le passage entre une situation
initiae ot une situation finale. L'opsration transformatrice elle-
méme est divisée an trols épreuvey : quaiifiante, principale et
glorfiante, qul représentent lss différentes siuations vécues par
les actants.

Ce modéle fonctionnel st encore appelé point de vue
"logique’ ou encore paradigmatique. !l ne se préoccupe pas du
des fonclions nécessalres au développement
spatial e temporel de Fhistoire. il se bome A observer 0 lien
néceesaire qui paralt exister entre i'état de dépast
Ou manque d'un abjet) ot ('dat d'amivée, qul a3t le méme avec
inversion du signe. Ce qul était possession devient manque, Les
deux pdles de la catégorie binaire dopposition sous-tendent
donc lorganisation logique d'un réclt, iaquelle consiste &
enregistrer le passage de l'un des plies (au début de ha
naration) 4 fautre (2 fa fin). La catégorie abstralte manque vs
possassion est, évidomment, susceptble de se charger de sens
différents : pauvreté vs richesse, ignorance vs savoir, malheur
¥s bonheur, défaut moral vs défaut corrigé,



Situation 1 - actualisation
infitale
ou encone
Ouverture ————» Noeud ——
{arché) {péripatela)

Nolons toulsfois que e moddle fonctionnel et le moddle
actanciel sont en relation nicproque, puisquen effel les
reiations entre les actants sont définies par leurs fonctions. On
peut exprimer l'unité de ces doux modéles par ce schéma :

(Siluation inlitale) {Stuation finale)
DESTINATELR OBJET DESTINATAIRE
w0 "j"
N l \‘J‘Epmuva
g i glorifiante
.4 w{ -
éprouve épreuve
qualifiante p;lncbab
N .
N //
ADJUVANT HEROS OPPOSANT

Tels sont. trds bridvement présaniés, lesprit de 2
namztologie 2insl que les principes fondamentaux par elle
proposés,

Maintenant, essayons d'appliquer ces principes 3 un récit
maigache, 1iné du folidore bara, et imitulé Ny hany. "les aiiments’,
que nous avons cholsi iamt pour sa bridveté que pour sa
richesse.

B.- ANALYSE NARRATOLOGIQUE DU RECIT
BARA : “LESALIMENTS' (7)

Le texie en malache ; Ny hany

Taloha niraiky avac f'olo. Nisy mosary. Sosa avao
hany, fangitsy avac hany. Hoy i olo o

‘Handeha 2ho ho amy Narianafiahary afiy hationtany raha
hambole®,
5. Nomeny laha tady vary, tsako, balahazo, so:jo, katra,
bakeda, ovy.

Hoy fi'cio sasany :

"Holy aminac eto ahay, rafiandria hihina fiy vokatsao'.
10. Zay nahapanjaxa fiy panjaia.

Taioha fi'olo nbiby.

J. FAUBLEE, Récits bara. Paris,
institut d'Ethhologi», 1947, p. 203

Q-

Shuation

——> Epreuve principaie—'; réalisation ———» Glofification ~———— finale

> complaxification -—— renversemant - dénouament

Letexte en francals (traduction de J. Faublée nfaménagée
par nous;.

Les aliments

Jadis, les hommes étalent indistinctement dgaux. I y eut
une famine, Il n'y avait que des tubsrcules sosa st qus dey
tubercuies fangiisy 3 manger. Un de ces hommes dit :

*J'iral B-bas chez Disu demander quelque chose 3 pianter'.
Diet iuladonné du riz, du mals, du taro, des grains d'arachide,
des patates, des ignames.

Les autres hommas disent : "Nous venons ki chez toi,
seigneur, pour manger tes ricoltes’.

C'est 1a raison pour laquelie It y et des rois .

Jadis les hommes vivaient comme les animaux.

PRELIMINAIRES METHODOLOGIQUES

Avant de procéder 4 i'analyse de ce ricit. Il nous semble
utile d'apporier queiques précisions :

~ 1. Nous étions en mesure de choisir ledlt récit, pulsque A
finstar des inventeurs de @ namatologie, nous avons au
préalable procédé A I'analyse systématique et comparative d'un
corpus de nclts malgaches en général et bara en particutier.
L'une das conditions d'utilisation de 2 namatologie a donc §té
remplie.

2. Commae nous 'avonhs montrd ci-dessus, l'analyse suivma
les trols étapes séquentielies définies par la théorie sémictique :
le niveau suparficlel, le niveau intermédiaire, le niveau profond.

3.- Au niveau intermédiaire qui corraspond 3 celul des
phénoménes namatifs, nous allons mettre en oeuvre i modéle
narralif avec 363 deux composantes, ke moddle actanciel ot 8
modéle fonctionnel.

{.-EXAMEN DU NIYEAU SUPERFICIEL

1.1.LA REPRESENTATIONDUTEMPS
ETDE L'ESPACE DANS LECA

Il s'aght icl de décrire &a jocalisation et ka programmation
femporalie et spatiale a travers ies mots utilisés par o conteur.

1.1.1. La représertation du temps
Comment se falt a localisztion temporelle Jans 'a CA ¢

Le seul mot qui évoque le temps ¢'une maniine erplicte ext
kci taloha “jadis” (I. 1 et 11). Ce concep! d3no'a un passé dont on
ignore les limites et la dunde. Il ast ici employé seul, alors que,
ordinalrement, il est en corrélation avec hananiky "aufourd'hul” et
afara "plus tand”.

Mals ce procédé eliiptique au niveau des monémes appsile
un autre procidé do style plus expikle au nivsau des
momphames, en loccurrence ['uiiisation dos verbes 3 préfixem-



inh- dénotant e présentibasséifutur i la valeur durative, tels
que nisy (1. 1)l a eu” handeha (1. 3), "je partial’, hafiotany (.
§), “Jo demanderal’, hambole (1. 4) "A pianter*, holy {l. 8) ‘nous
aflons venir vers tof’, hihina (1. 8) “pour manger”.

Ensemble, ces 2 procédés connotent une idée s vague
du temps, 2 tel point qu'll est blen difficile de localiser dans le
womps los événamaents rapportés dans b CA,

Qu'en est-it de Ia programmation lempomile ¢ - Pour nous
skier & mieux comprendre }a représentation du temps dans e
CA, nous allons examiner un phénoméne compensatolre qul se
situe au niveau ca 'ensembie du nécit,

Notons en passant que fon peut distinguer lcl deux
systdmes temporeis . celul du hamateur et celul des
personnages. A promiére vua, ke systime temporel du namateur
colncide awec colul des personnages secondalres humains fiolo
s|nny ‘les autres hommes®, qui ne se recoupe pas lout & fat
avec celui du personnage principal du récht : olo o *cet homma®
devenu par la sulte panjaia “rol".

Nous afions nous amdter sur ce demier sysiome lemporel,
qul nous iméresse & plus d'un titre. En effet, lo cours des
événoments laissc apparaftre deux périodes différentes et
consécutives : la premidre, tajoha ‘jadis’ et la seconde sy
faiohe. “non-jadis’.

La premidre comespond & tout lo temps qui précide le
départ du héros vers la divinité. C'est une période qui demeure
obacure, indéfinissabis, et mamquée par un évSnement négatlt

- DhOSArY ‘famine”,

La seconde rériode, au contraire, est celle ol le héros,
parvenuy 4 une maturtié certaine de lesprii, commence i
organiser Je temps. Son programme obéit alors 3 un emplol du
mps qui ui est propre : au début, c'est fa pris3 de consclence
ol I prise de décision ; ensuile, c'est le momem de Faction
{départ + négociation avec Dieu afin d'oblenir ces semences +
soumission aux bis naturelies de développement des plnies),
enfin, C'est e fdgne qul commence.

En fin de comptle, tout dépend daes attitudes de Thomme vis-
A-vis du temps : au début, le temps Jul est indifférent, ou plus
précisément, Il s latsse dominer par le temps, i bien que sa
skuation ne fal quempirer ; par la sulte, If tents d'onganiser
inteligemment le temps, et constate avec bonheur que celul-cl
o3t favorable aux activités humaines.

1.1.2. La représentation de l'espace

Deux substituts locatifs nous guideront pour fa localisation
spatiale dans je CA : elo (1. 8) “icl" et afiy (L 3) "i2-bas’, et tous
deux désignent des espaces fixes,

Eto "icl’, que nous nommerons lleu A, ot se trouvent jes
kcuteurs, est situé & un point donné de 1 terme des hommes.
Tout semble indiquer quil n'y pousse, au débul, qu'une
vigéiation appawvrie (Sosa, fangitsy, ). 1). Mais ce lisu ent
Iransformé ensulte par le héros en temolr ferthe ot davient un
espace sociopdle, c'est-d-dire un centre habité et animé {holy

amingo ¢to ahay, L 8).

Mim'ﬂ-bns'qunmusappollemnslbul!.lldéﬂgm
un endrok bien au-defk du fleu A. La mophologie de cs terme
mthprinxeg;mprisarueunlhumhéahvue.qma
consoine médiane -n- dénote I'éloignement ou la distance plus
wmﬁngammlﬂpanhlhuhﬂhuédouknoﬁntmunh
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locuteur, et que lo radical -y dénote un espace indéterminé,
extensi, "La-bas, le héms du CA comple trouver toutes sortes
da semences L) G Codl o
domaine de Dieu, un domaine aussi vaste qu'indéterming, mais
ol ll croft - au sens religieux du terme - trouver ¢e qu'l cherche,

Cocl dit, Il est impossble de localiser avec pnicision dans
Fespace le Heu A ot B et de déterminer I distance qui les sépare.

En ce qui conceme fa programmation spatials, nous alions
porter notre aralyse sur les syntagmes verbaux sulvants
handeha aho ho afiy (1 3) "firal B-bas’ ; nomeny Rhatafiy (1. 5) it
a donné de B-bay’, holy... efo ahay (1 8) “nous viendrons habker
icl. Cos o:xpriment tous des dépiacements orlentés
dans fespace. les deux premiers concement le personnage
principal du reck ("1 olo o), tandis que le troisiéme se rapporte
aux personnages secondalres ("A'olo sasany’)

“Handaha aho ho any” (J'iral Ei-bas) impfique un dépiacement
de A vers 8. Mals on ignore dans quel plan de lespace yeflectue
ce mouvement (verticol ou horizontal 7). De méme pour nomeny
lahatafiy ("l donna de B-bas’) indique un transfert de B vers A,
sans qu'l soft possble da savolr par quel canal passe fobjet de
transfert. Tout ce mysidre laisserall supposer que le héros du
CA dispose de moyens peu communs, secrsls dans ses
rafations avec Dieu. :

Holy sto ahay (‘nous viendrons hablter k'), impiique des

mouvements centripdtes, des néglons périphériques vers ie
Cantre A,

Résumons tout ce qul vient d'$ire dit & propos de espace
dans le CA. L'espace lemestre unfforme et inexploid subkt des
transformations notables 3 k sulte des cifférents mouvements
effectuds par la population. Les consistent dune
part dens la mise en valeur de certains lerroirs fertiles (ieu A) -
C'est lo cbté dconomique - et d'autre part, dans forganisation du
toitolre en centre administratit et régions périphériques
dépendantes (‘panjaia”) - c'est le ¥ poitique.

1.1.3. La représentation spatio-tlemporelie dans Je CA

Il apparalt que la shuation spatio-temporefie dans le CA
débute par une catastrophe naturelle (mosary ‘famine’).
Comment expiiquer ce malheur 7 - La réponse est simple : les
hommes n'ont aucune conscience nl du temps nl de Fespace. lis
Pe 30nt obsédés que par leur falm.

Comment alorsle héros a-t-i pu se rendre maltre du temps
ot de l'espace 7 - La néponse st aussi simple : on %o ks
représentant de fagon juste, c'est-d-dire en étant consclent de
trofs choses :

- 0, e femps ot f'espace ne sont pas des cadres
passifs ;
- secundo, le temps et lespace sont Inséparables ;

- fettic, ie temps ot fespace sont transformables et

utiiisables au proftt de 'homme.

I kil appartient donc de se familiariser avec son
envionnement spatio-temporel, cestd-die den conmalme
toutes les potentialtés ot jes limkes, afin de pouvolr Tutiiser
intelligemmaent pour son propre bien.



- ANALYSE DU MNIVEAU INTERMEDIAIRE OU NIVEAU
NARRATIF

2.1, DECOUPAGE ENSEQUENCESET
TRANSCRIPTIONENUNITESNARRATIVES
DU CA :LES FONCTIONS (8)

LoCA‘cunportecmq séquences principales :

- La séquence Initlale (. 1-2) : dominde par une reationde
DISJONCTION, car fe néelt rapporte plus ou moins dinectement
deux manques :

. le manque de royauté (niralky avao, | 1) "égaux’, "sans
hiérarchie'), icl : premiermangue ;

. lo manque de provisions alimentaires (mosary, { 1,
‘famine"), ki : deuxidme manque.

- La premiére séquence namative (1. 2-6) ol la relation de
DISJONCTION se change en CONJONCTION. Eneffet, llya ici :

. prise de consclence et de décision du héros
. départ individue! du héros vers ie lleu B,
. confrontation cu héros avec Dieu.

Conséquence : oDlentioh de Semences pour son
approvisionnemsnt.

- La deuniéme séquence narrative (igne(s) occultée(s) par
le namateur), ol nigne une relation da CONJONCTION, car I'on
suppase qu'll s'agit de :

. Cholx et défimitation du leu A.
. Découverte et pratique de I'agriculture.

Conséqueme liquiication du deuxiéme manque gréce A
tabondance de ricolte.

- La troisldme séquence narrative (. 7-9), dominée par une
relation de CONJONCTION, et ol l'on note les fonctions
suivantes :

. Quite de nourtitures formuide au moyen d'une demande
collactiva,

. Manifestation collective d'un désir de dépencance
matérishe vis-3-vis du héros,

Conséquence ' Acceptation "tacite’ du héros.
. tnstitution *logique’ de [ Etat.

Conséquences

- liquidation du premler mangue, car e hér s, aspirant au
pouvolr, est devenu nécessalrement panjaka “rol’ ;

- accession définftive des personnages au stztut dhomme.

COMMENTAIRES

A la taveur de celte transcription en unités nrratives, nous
ADPrENOns entre autres que

- ls héros du réck a 416, dbs Torigine, diférent des autres
personnages sur le plan de fintelligence, du courage, de ka
senshilité religieuse : if avait un destin ds ral ;
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- les dons intellectusls du héros ful ont pemmis dinvenier ia

technique de lagriculture, et de provoquer une névolution
Sconomique, sociale et politique, volre morale ;

- Ia royauté est présentée comme i conséquence dune
*demande’ sinon d'une ‘pression’ sociale vis-i-vis de laquelle e
héros n'a pu opposer aucun refus : "vox popuil, vox Def'.
Autrement dit, si le héros a peind pour liquider o deuxibme
manque, [l n'a presque rien fakt pour liquider le premier. or, tout
inisye croire gue A quéts du pouvolr est de loin plus Imporante
pour lui que ka quite de nouriture., Nous avons & un exemple
exceptionne! du ‘renversement’ de Ia réallté par Fidéologle, ou
encore d'un cas typique de “ruse”

- I'évolutionisme (L 11) - Taloha fiolo nbby ‘jadis les
hommes n'étalent que des animaux’, o méme e matérialisme
historique (avec i rble déerminant assigné & P'économique)
trouvent dans ce récit une {llustration a priorl,

2.2, PRESENTATIONSOUS FORME
CONDENSEE DES ACTANTSET
DES ROLES ACTANCIELS {9)

2.2.1. Identification et codage

Pour bien faire la présentation scus forme condensée des
actants et des réles actanciels, il faut identiflor les actants of en

méme temps procéder au codage :
Les personnages Les actants

1. ilole
a. panjala
ioio io
b. Holo sasany
ot Dostinataires (10)

2. Fanjakd

‘royauté

pouvolr
royal'

Codage

Sujet

Sujet individuel

ot destinatalre (10}

Sujet collectit
(82)

Obiet st désir
et Objetda valeur

(§1,2)

(51}

(O}

3. La Destin,

La Fol religieusa
du héros, ta
Révolution
technologkiue

qu'll provoque

4. La sécurité
socic-alimen-
talre du pauple

Destinataurs
succassifs

(1)

Destinateur {D2)

Adjuvant A

{On)

5. Ndranafahary

6. Raha hambola
"somences”
puis vokatsy
imuel

Objet modal

Enoutre lessign-- I et U signifient respectivement de
CONJONCTION ot oga DISJONCTICN, ajors que
signifie relation de cause 3 effel ou encore refation d'attrbution,
Pour pius de ciarté, nous avons décidé d'employer les signes U+
pour désigner une disjionction positive (qudte...) el U- pour
désigner une disjonction négative (perte...).

—



222, Las éproyvey dang le CA (11)
. Sbquence initkale : Situation de manque

s$tz2u 0 (U : état de manque)(12)
8§12 U Ox

. 1dre séquence : Quaiification de S1
Dt . (51 U-82)
Desi Vet
Dt - (51 U+ A)
hdlﬁ-mm
Dl1 (81 A)

¢
Fol

paat) §170x
. 28 séquence ; Actialisation de 51
D181 U+ Ox+ S1}  (Ox+: Objet de ciénlr,

récolt 2,
provirions)

)

(U :disjonction positive,
consuitation)

{ /1 :accord, bénédiction
divine)

(Ox : semence)

volution
technologique

(U+ : travali, technologie

nouvelie, courage,
patience)

Réalisation partielie de 51

Dt — {81710x+)+51) (Ox+ devient objet de
valeur)

{/\: récolte, réussite
économique)
. 3¢ sdquence : Qualification de 52
D2+ (82 Ue Oxe)452 (Us demande de

Besoin de

sécurité
Réalisation de 52
D2—+S1U0x+" 182  (Ox+ : Objet de transfen
et objet de valeur)
D1 =+ (5171182) — 81 (" : Organisation socio-
L poiitique)
. Séquence finale ; Réalisation définftive de 51

D1 s 8110 () :obtention)
4 {O :Puuvolr moval

Vocailon

Destin

-2
{ Wm

~59.

COMMENTAIRES

Gue

- §1 sublt le premier les dpreuves ot en subit un plus grand
nombre, alors que $2 ne sublt d'épreuves que vers la trolsidme
séquence et n'an connalt que deux. Cala morire que 81 ot 82
sont fondamentsiement différants, ¢ que @ premisr em
raturellement supérieur au second.

23 LES PARCOURS NARRATIFS DES PRINCIPAUX
ACTANTS: 8 ET ODANS LE CA

La présentation des actants et des rbles actanciels va
maintanant nous servir pour décrire le parcoury namatif du Sujet
et la circulation de 'Objet, c'est-d-dire i dynamique de i
namativité elle-méme.

2.3.1. Le parcours de §1

51 est, dans la pramidre séquence, un Sujet en quite dun
objet modal (Ox-). Il y est défA qualifié seion je Savolr, cestd-
dire salt qull a des dons natureis (supériorité Inteliactuelle,
sensbiiité refigleuse, compdtence agricole) Inconnus des autres
acteurs,

Dans la deuxiéme séquence, $1 est actualisé selon je
Youlok. Le rdsultat posiifl de sa qulle prouve qu'll a foumi
beaucoup deffort physique (travall) et moral (mafiise des
techniques agricoles @t suriout patience).

Ensuite dans [a 32 séquence, S1 ast nfalisé selon e
Pouvoir ; abondance da vivres, richesse, qui la constiuent en
pulssance économique.

bans i sdquence finzle anfin, k2 réalisation cde 51 est
définilive grace a l'oblention du pouvolr royal,

§1 représente a'nsl ce que les namatologues appellent Sujet
5VYP, cestd-dire qualifié selon fa Savolr, actualisé seion le

Youlolr et réallsé seion le Poyvoir,

Le parcours narratit SVP distingue le vral héros du faux. En
effet, ce domier est souvent un sujet VPS, c'est--dire qualiié
seion ke Vouloir, actualisé selon le Pouvoir ot non réalisé ou

- défalt selon Je Savolr ¢4 e non Savolr.

2.3.2. LA CIRCULATION DE L'OBJET MODAL Ox (13)

Une séfie de transformations s'opére au niveau de lobjet
modal Ox. Tout d'abord, dans ia 1ére séquence, Ox est Objet de
désir de 51 (le héros a besoin de nouritures). Alors Ox
transformé en Ox- devient Objet de ‘ransfert de A & 1 (Dleu a
donné des semences au hérms). Dans la 28 séquence, Ox- est
transformé en Ox+ par l¢ travail du héros S1. Ox+ est ajors un
Obljét de valeur pour S1. Puis dans k2 38 séguence Ox+ devient
Objst de désirde 52. L'objet modal devient, par la sulte, Objet de
transfert, cotte fols-ci de $1 4 52, ! par conséquent Objet de
valeur de £2. Enfin, au terme dey riférentes transformations,
Ox+ se crisvaallise en O . Bref, I'Objet modal, dans le CA, circule
deux fois ding un sens blen déterming
Objet de désir Objet de transfert  Objet de vaieur. Il a subj
‘st transformations successives.

Hl apparaft & la lecture de cette présentation succinte du CA




2.3.3. COMMENTAIRES
a.- Sujet SVP vs Sujet VPS

Catte carégorisation du Sujst nfpond A une donnde de I
mentalté maigache tradhionnelle selon laquelie e destin de
chargue individu est, sn falt, pré-&tabll, "programmé’ d'avance.

Le Sujet SVP seralt léquivalent du personnege qul, promls 3
undostin levé, n'amive pas A cacher ses avantages nafurels ou
ne peut falre fobjet d'obstruction dans sa marche vers sa haute
dostinde. Tei ast Jo cas des fils de princes ou de rols dos
mythologies : Milaloza, Milasolry, Betainakoho... pour ne citer
que des exempies tins du folkiore du Sud et du Sud-Ouest de
Madagascar. Do méme, uns exprassion tides des isa “odes’
betsiieo quailfie une jeune princesse, qul falt tout pour cacher
3on identhé, de mivintafianaikova "a I'apparence dune file de
princes’. en daulres termes son porl, son physique, s
physionomie ne pauvent que a irahlr, quoi qu'elle fasse.

Par conire, le Sujet VP5 senalt I'équivalent du personnage
qui, voué & un destin misérable ne peut rien y falre. Tout semble
mdme 8o figuer pour sa perte, méme il i arrive de sbussir
momentandment dans ses entreprises. Tel seralt le cas des
andevo “dependants’ des folklores réglonaux, enire zutres
ditambarira, lasclave qui a njussi A se faire passer pour sa
maltresse et qui, une fois identifiée, fut impltoyablement tude.
Un adage merina ne dit-ii pas expressément ;_Fanahinandevo
mandevona, soft en traduction targe : *Un dépendant est toujours
victime de ses propres agissements’ (14).

Dans les mythologies et dans fa vie réelia, les Sujels SYP
sont de "bons straldges” alors que les Sujets VPS, obrubilés par
ia seule volonté de riaissir, ne le sont pas.

b.- Le systome d'Schange (da I'Objet moctal Ox)

Une série déchange entre actants caractérise ainsi le CA.
Dansia 26 sbquence, le héms ‘prie” Dieu ot, par &, lul donne le
hasipa (reconnalssance de fa supériorté) et Dieu lul donne en
échange des semences. Puls dans la 3¢ séquence, le peupie
"prie” ia héros, et par B, kil donne ie hasina, et le héros kul donne
o échange de fa nourriture. Enfin, dans ba méme séquence, o
fak de donner de ia nourriture au peuple riclams de celui-cl le
contre-don du pouvoir royal pour le héros.

It existe alors deux systdmaes déchance stués A o
niveaux diftérents : o premier, entro o héros {demandeur pu'
donataire) #t Dieu (s xciusivement donateur) ; le $3cond, entre I
peuple (four & tour demandeur, donataire et dona'eur) et le futur
10l {tour 2 tour donataur 61 domatalre). Un tel systéme rappelle les
ihises de M. Mauss concermant fa forme el lss raicons de
Téchange dans les sociétés archaiques (15). Lauteur soutient
quil exisla dans cos sociétés obligations de don-er, de recevolr
ol ds rendre. Cette triple cbligation se mtrour 2 non dans le
premier gﬂbm, mals dans le deuxidma qi» nous avons

Par alleurs, fa nature des blens échancés n'est pas
identkque : dans le premier systdme, il 'agit du ‘wsina (un blen
immatérie!) ot de Ox- ou des semences (des bles matérials)
dans le second systéme, il 3'agit d'abord du hasina (un bien
immatériel) 'abord at ensue de Ox+ produits al:mentaires (dos
blens matériels) ot de pouvolr royal {un bien immaiériel).

Guol quil en solt, les deux types d'échange révéiss par
noire analyse constiuent Je fondement - méme du pouvelr royal
#f du pouvoir poiitique,

60~

1H.- ANALYSE DU NIVEAU PROFOND

Il s'agit ici de déicrire les refations Qui constituent les atomes
de signification propre au nich © dans un premier lemps, au
moyen du camé de la véridiction et, dans un second temps, au
moyen du camd sémiotique,

3.1.LE CARRE DE LA YERIDICTION

A. Hémull explique ainsl co quq lee rarmalologues appelient
“eard de la vésdiction'

*Une das lois implickes du discours est que, lorsqu'on
affirme une propasttion, £ est normalement sous-antendu qu'on
fa croft vrale : fl n'ya pas alors de distance enire ce qu'elie est ef
©9 qu'ee paralt, Mais i amive aussi quun néclt instally une
distance entre ce qui ast et co quelle paraft. (..). L "#re" de
cette situation est ajors distinct de son ‘paraftre’. Ce jsu entre
I'dtra ol le paraftre, & lintirieur du nich, est une procédune qui
permet d'établir un plan de vérité Interme au discours ; lg réct
crie sa propme vinith inirinséque, par ce rapport entre les
assertions de type cogniif et I dimension événementielle
{pragmatique) qu! fonctionne comme e niféren intleme du plan

coghitif,

AJ. Grelmas propose d'appeier modalisation vérdictokre
cette surdétermination par la catégorie de {"8ire" et du "parafine’
quipeut entrafner un jeu de miroirs infini, A tous les étages de Ia
namation, selon ce que savent ou ne savent pas las divers
acleurs Impliqués dans ce processus. Démasquer [imposture
est un dvénament cognltf qui peul avoir valeur de dénouamant
au méme titre que la dicouverte d'un tnésor {...).

Cest ainsi que @ catégorie !Melvsiparattre/admet un
fonctionnemant particuller que peut lfustrer ke camé dit de b
véridiction : [assertion conjointe des pdles du caré pris deux &
deux permet de falre apparaftre les termes (vérité, faussetd,
secret, mensange) qul ne doivent pas nécessairement dlre
confordius avec 83 fermes complexss dune taxinomie
ordinaire...* (1983 : 61-62).

Le camé de fa véridiction permet ainsi de falre [a pari sntre
co qui n'est que dit et ce qui est vértablement falt, enire i
défintion de la situation proposée et ce qui 3@ passe réeliement,

Dans e CA, vok! comment se présene lo camé de
véridiction :

Vérié
tre I e ~ - paraftre
Secmt]' \ IMensungﬂ
Nonparglre No-8tre
Fausseté



\
AXE VERITE

Stre : maltrise de & nature | )
maltrise des hommes (Etat, royauté)

. paraltre : soumission aux iols de ia nature (espace,

temps, famine}

AXE FAUSSETE

non-parafire : pripesation de Favenir des
congénisres

non-8ire ; dépan individuel vers & divinité

sppropriation privée desblens de

consommation

3.2.LE CARRE SEMIOTIQUE OU "MODELE
CONSTITUTIONNEL'

A partlr du carré de ia véridiction, fon peut ensule-Slaborer -

ie camé sémiotique qul comespond au niveau prefond. D'aprés A,
Hénmult (bid : 125-126) ce niveau "est entidrement occupée Lar
ia combinatolre des relations d'altér?* et didenihé (auxguelies
comesponcer: los cpérations de négation ot d'assertion) sur
laqueiie repose fensambie de la pwamide sémistique. On sait
que cette combinaicire & recu le nom de “modéie constitutionne)*
ol quele o jusquicl figunfe par le camé sémiotique, ol
Taltérié est double, solit contraine, solt contradic olre, alors que
fidentié v est 3 ia fois la relation présupposée par les pancours
de diNrenciation qul ia prennent, en queique sor:3, comme fofle
de fond, ot In relation qui sous-tend lmplication e:tre les temes
des déixis {entreldeauiatinon lakdl par exemple)”.

Pour en revenir au CA, vokl comment ap;aralt le carré

3.2.1. LE CARRE SEMIOTIQUE APPLIGUE A LA VIE
ECONOMIQUE ,

| Statégle |
Nawre | Chasse | progressive Non-
Cusitiette | projets politico | Nature
économiques)
n o)
Stratégle |
régressive
Non culture, (rid::t:n Agricuiture | Cuiture
consommation  (3)
i D]
COMMENTAIRES

1. Quand les hommes n'étalent que des animaux comme las
autres, lis vivalent de chasse-cusilietie, sn pulsant A voloné
dans Ja nature.

2. Avec ln famine, lis ont dG recourlr & une stradigie de
survie régrassive, ¢'est-a-dine rédulre ia quantité ot ia quaih de
leurs nouTitures en se rabattant sur le 3033 et Je fangitsy .

3. Pour s'en sarilr, le héros a inventé lagricuure, - un acte
culturel par excelience, tout en dtant une aclivité économique.

4. Avec a stuation d'abondance vivridre qui s'ensult se
forme un projet politico-Sconomique (ou une stratégie positive)
consistant & assurer ia sécurité afimentaire des ot
étre Investi en retour du pouvoir. D'ol ia création de & socikté,
de 'Etat, de Ia véritable humanité.

Cecl dit, ia théorie dvolutioniste ef la théore malérialiste
historique recoivent ki une Bustration presque parfalle |

3.22. LE CARRE SEMIOTIGUE APPLIQUE A LA

) ) e VIE SOCIALE ET POLITIQUE
Nature Non-naturé
by} (tsy bby, "non-bby) ; -
: Nature | Uniformité Hidrarchio Non-nature
_ “Taloha'" ; *Nimlky fi'olo’ [(panjaka vs (Non-taloh}
Not-culture Cutture () “ ‘
(Tay obo. *non-olo") {Olo} {
Non-culture Insdcurtté Sécurné Cuiture
{Non-Eta1) (mosary...) (volatsy) (Etat :
. A
P @) ()
Ce camé sémictique en tamt que tecelant i NOYAU  COMMENTAIRES

fordamentsl du réck, peut 8ire appliqué dans les divers
domaines de I vie y évoqués, par exsmple la vie dconomique, ta
vie sockala ¢ politique, elc. '

Voyons mainenam comment il sappiique dans ces
MMmdarmmmmmgs:

1. “Jadis’, les hommes vivalent dans funiformié et
fanonymat le plus fotal, & Finstar des ankmaux.

2. lis ont donc vécu dans un état dinsécurité permaneme
soit sur i@ plan social (ol de I jungle..) sot sur le plan
afimentaire (famine...) et économique en général.

3. Pour venir & bout de cefte Insécurits, le héros a provoqué

une révolution technologique dont I'sffot a $t6 largement positit
(abondance vivridre...)

4. Cetle abondance vivrire a créé & son towr une stuation
houvelle, en forcant les hommes & s'organiser en socks négle



par un Etal, lequel et fondé sur une hiérarchie placant le rol-
propriétaire des blens économiques au someet et le peuple a ia
bass.

It apparalt ainsi que ia société & hiérarchie dont Il est
question ici est aussi una “société 4 contrat” : le rol (IEtat)
assure la sécurlté soctale, alimentalre, dconomique et ke peuple
lui donne toute latitude pour diriger et organiser ia société.

Au terme da cette analyse rapide du CA, I'émervelllement
Peurt se ls disputer au dowte quant & l'efficacté of 3 ia fécondié
de I naratologie. Aussi pour conclure cefte contribition,
simerons-nous partager il nos propres. réflexdons, qul vont
servir en méme temps de conclusion.

C.- QUELQUES REFLEXIONS PERSONNELLES A PROPOS
DELANARRATOLOGIE

La namatologle est incontestablement une lecture précise,
obmmmwsuﬂabbpamquebruéesurunﬁpémgo
formed. Elle népond aux exigences de ioute méthode sclentifique,
dont le propre est d'éire teproductble st de produlre des
résultats vérifiables. Elle est aussi féconde dans la mesure ol
sile tiont compte du texte, du contexte, des Interiextes, des dits
et des nondlts. En somme, c'ost un moddle aéducti

mmm Saisir la syntaxe narralive et le noyau profond
dy

Sa force peut capendant faire sa fablesse, car en tant que
méthode déductive, elie est peu 2pte A saisir Torig nalhé, volre fa
saveur d'un texte, méme s lanaiyse préaiable, systématique of
comparative d'un compus a 616 opéréo,

Mals A.J. Grelmas a déf écrit que la sémiatic @ - of donc I

mmbbgh-'msequueslsonbmn'estpas Ia

;blen plus la démarche sémiotique n'a do sens que si

ollo permet de découvrir ce qu'on n'a pas chercié et prévu 3
lavance’. (Anne Hénaut, 1979 : 6).

Cet “inconvénient” de la narratologie a conduit un chercheur
comme Cl. Bremond A s'écarter quelque pau du mocéle actanciel
ot fonctionnet proposé par A.J. Grelmas.

Par ailleurs, en dépit de ses qualtés sdvidentes, Ia
hairalologie n'est pas une méthode aisée A appliquer sans un
minimum de malirise.d'un vocabulaire technique trds spéciallss
ot sans un ‘background cutture! 2ssez riche (philescphie,
logique, mathématiques, psychologie et évidemment linguistique
o mime le).Elle ne saurakt donc s'acquériren pau de
lemps of niclame de de celul qul fa pratique un degré do
connaissance asser avancé. De B jusyud dire que c'est une
méthode pour éiite, i Ny & qu'un pas, que nous nalions pas
franchir. En effet, I est tout & fait passbie d'en extraire le "noyau
du” el 06 F'enseigner mOme aux 6ldves des Lycdes &t Colldges,
Moyennant une adaptation du langage utilisé (18).

Pour parier de facon plus directe : a namatologle est une
wmmwmm mﬁmlson'nen::m' qui ::m imérat & trouver

| en plus auwpres de nos L ns,
Coliégiens ¢ Etudlants. e yobe

fnamalolcgle peut avolr des prolongements trds
nembreux. Elie ne s'apphiquerait pas seulsment aﬁfe réclts, mais
aussl 3 In vie néelle. A une sémiotique verbale, en effet, vient
Sajouter une sémiotiqus du monde nalurel, donc une sémiotique
non verbais comme le témoignent les travaux ricents de
certains chercheurs de 'Ecole Sémiotique de Paris, tels que

eg0ace, de J. Zeitoun (1979), Sénjolique_de
FArchitectyre , de A, Renter (1979), eic.

-G2-

Cecl permel de supposer que le moddle namatologique
pourrall blen servir 3 l'analyse de noire vie sociale, fambiale,
professionnelie, dans a mesure ol nous pouvons y déceler des
actants et des fonctions sembiables 3 ceux des taxies namatlfs,

Notre vie en société ne serait-slie alors qu'un type de réck,
vécu enacte au lley d'étre narmé en mots 7 Tout inisse Supposer
que la réponse peut 8tre blen positive.

NOTES

* Madame Charline Laiarisoa RAZAFINDRAMIRATRA -eet
sndeignante au Lycée de Faravohitm-Antananarivo depuls 1083,
Au ferme de son annéo de D.E.A. on 1987, elie a publié un
mémalre inthulé : * namatologique de hull conles en
prose de Charles Pemaull . Essai d'application du moddle
sémiotique Inspiré d'A.J. Greimas'. Elie prépare actusiiement
une thise de 34 cycle sur les techniques cuiinalres et les
préférences alimentalres chez jes Zafindiamanana de
Fasintsara. Quant 2 Monsleur Louis Paul RANDRIAMA;

il est Maftre-Assistant 3 I'E.E.S.Letires d'Antananarivo. Ses
recharches concement notamment les traditions orales, les
changements soclo-cu’:iels an milleu rural et wibain, eic. Lo
présent aricle reprand el, par certains cOtés, approfoncit
Texpesé fait par les auteurs au Musée d'Art & d'Archéclogle,
Isoraka-Antananarivo, Je 25 juin 1987.

1. Dénomination appliquée au groupe de chercheyrs participant
au séminalre d'A.J. Greimas, Directeur d'Etudes 3 [Ecole des
Hautes Etudes en Sclences Sociales de Pars. L'Ecole
Sémiatique ce Paris est la promoatrice de Ia namatologle dont N
est quastion ki,

2. Le concept de ‘niveay” néféne icl au moddle sémiotigue dont
nous parions pius bas, ‘

3. Pour de plus amples informations concemant la théore
sémiotique, nous prions le lecteur de consulter les ouvrages ad
hoc Indiqués dans la bbliogrphie.

4. Dans ce passage, nous nous inspkons abondamment de &
présentation falte par A. Fossion ot JP, Laurent (in Pour

comprandre las lectures nouvelles, 1981).

S. Nous empruntons & A. Hénault l'essentiel de ce que nous
avangons ici (cf. Bbliographie).

8. Dans ce passage, nous reprenons les explications fakes en
paitie, par A. Hénault o1, en partis, par A. Fossion of J.P. Lawent

(ct. Bibllographie).

7. Pour ne pas alourdir notne expos$, nous aflons désomais
désigner ce récht sous Fabréviation CA(Conte (les) Aliments).

8. L'analyse met kci en oeuvre ke modéle fonctionnel.
8. L'amalyse ot ki en oouvre lo modéle actanclel, _
10. Nous avor:s kf un cas de syncrélisme,

11. L'analyse combine ici le moddle fonctionnel et fe moddle
actanclel pour donner uns vision globale du modéle namatl.

12, Nous mettans entre parenthéses vers la drolte de Ia page es
signes A expliGuer.



13. Pour le cas de O (Pouvolr royal), se reporter A fanalyse du
systéme d'échange, plus bas.

14. A on crolre des traditions orales que nous awons coliectées
dans la réglon d'Antanimora-Androy, Je peuple est assimitable
dans je CA 4 Ia plus basse catégorie d'andevo “dépencants’ du
falt qu'it ¢ rédult hl-méme en eaclavage pour de & nourriture. En
#ffat, chez les Antandroy, Il y auralt trois types c'andevo : les
andevo maty an-deb, "ceux qul ont &t4 rédults en asclavage A i
sulte dune défalte dans une guems’, les andevo viinafiombe,
“coux qul ont été échangés contre des boeus’, et les andevo
fatrek'omofie, “ceux qui se sont rédults eux-ménes an esciavage
pour pouvoir manger de Ia bonne chére'. Sl les deux premidres
calégories peuvent se racheter, la troisiime et totalement

15. M. Mauss, Essal sur o don. Extralt de FAnnée Soclologique,
Seconde Sérle, 1923-1924, t. 1.
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NY ATAO HOE *NARRATOLOGIE" AMPIHARINA AMIN'NY
ANGANO MALAGASY

Maro ieo haltsikera ampiasain'ny mpikarnska mba hoent-
mamanialra sy manasongadina ny hevitra tan'ny
samihafa hambara. liay amin'izy ireny ny *namatologie’, tray
haitsikera r-oforonin'i Algirdas Jullen GREIMAS, mpanorina ny
‘Ecole Sémiotique de Paris’, ho famhizana sy ho fihoarana
ihans koa 1y -amsofna hos : “formofisme russe” (haltsiera
noforonint . PROPP sy Irec namam},

Toy &' farany, ny ‘namalologie’ dia mArandraka ny
lahateny mwndriia tantara, indrindra fa ireo lahaleny nentin-
drazana foy ny angano saingy manove-bebe kokoa fomba flasa
avy ao amii /'y taranfa ‘Linguistique® izy (cf. Sémictique).

ity ahatsoratra ity dia manandrana mamplhatra amin'ny
lovenisofine  maziagasy ny ‘mamalologie’. Koa rehefa avy
nohazavain'ny mpenoratra azy amin'ny ankapobeny ireo paiia
amam-pitsplika  semihafa atolony, dia miso amin'ny
famplasane azy iery hoenti-manazava ny angano bdra
anankdray lzy ireo. Tsapa avy amin'izany fa ftacvana mahomby
takoa ny ‘namaiclogie’ ary azo anphsaina tsara amin'ny
fandininana iy anganc makagasy.

THE "NARRATOLOGY" APPLIED Cr! MALAGASY
TRADITICNS

Many criticisms are used by researchers to aralyse ideas
in_varlous taxts. "Namatology' created by Algirdas Julien
GREIMAS, the founder of the *Ectle sémiotique de Paris' Is one
of ther. This criticism aims to carry on and even to go beyond
what hasbe«n called "Russian formalism® (criticism formulated
by V. PROPP and his friends. "Namaloicgy’ siudles texts teliing
Storles especially traditional ones such a3 myths and tnles, but
s mathod Is greatly simier to inguistics” {iefer fo
"sémiotique’).

This article tries to epply 'namatology” on Makgasy
traditions. o, aftsr explalning the different niles of the
the miahors apely & on the Basa angano and myths. Therefore, i
has baen proved that ~ amatology’ is good mathod and & Is
possbie to apply it on the study of Makigasy myths.
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