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Résumé :

L’objet de cet article est d’analyser
les impacts des facteurs socioculturels sur
la trajectoire de développement d’un pays.
Nous mettons I'accent sur I'importance du
cute des ancétres dans la société
malgache. Une grande partie de la
population cortinue a pratiquer ce cute. |l
est source d’une certaine cohésion et
d’harmonie  sociale.  La pratique de
pluseurs coutumes locales liées aux
ancétres semble enfin  agir négativement
sur le progres économique et social de

Madagascar.

Abstract:

The purpose of this paper is to
anadyse the impacts of sociocultural factors
on the development path of a country. We
highlight the importance of the ancestor
worship in malagasy society. A large
portion of the population continues to
practice this worship. It is a source of
social cohesion and harmony. The practice
of many local customs related to ancestors
seems to have negative impacts on

econromc and social  progress  of
Madagascar.
Mots clés: Cute des  ancétres,

développement, Madagascar



I ntroduction

Un grand nombre de pays, notamment
d’Afrique, restent sous-développés malgré
les efforts acconmplis pour améliorer leur
gtuation. L’analyse du processus de
développement e

particulierement sur des
« purement » économiques. Pour David et

concentre

facteurs

Foray (2002), les dotations en ressources
naturelles expliguent de moins en mMoins
les différences de performance en termes
de croissance entre les pays. En revanche,
les contributions de la qualité des machines
et des équipements, d’une part et celle du
capital humain, d’autre part a Pexplication
de la croissance économique augmentent

significativement.

Pour Berger (2006), jusqu’aux travaux de
Sen, le développement des pays pauvres a
été pensé en termes d’accumulation du
capital  (financier, humain, technique), et
dornc, éé envisagé comme un probleme de
croissance économique quil  fallait
résoudre politiquement en agissant sur les
changements sociaux nécessaires et les
mentalités en cause. Toutefois, Barre
(1958) a déja noté que I’économiste ne
saurait se désintéresser de I'importance du
contexte et des relations entre les structures
¢conomiques et ce quil appelle les
structures d’encadrement telles que les

structures  sociales, politiques et mentales.

Hugon (1967) a égaement souligné que
des éléments socio-culturels jouent un role
dans le sous-développement en Afrique et
que TI'économiste resterait a la surface du
réel en les omettant. Pour lauteur, cette
omission explique notamment I’échec de
plusieurs politiques de développement
€laborées par des experts raisonnant en

termes  d’investissements  financiers et

humains,

Cet article a pour objet d’apporter une
contribution a Tl'analyse de I'impact de la
culture et de la tradition sur le processus de
développement. Nous nous basons pour
cela sur le cas de la société malgache,

notamment en milieu rural ou la vie
quotidienne est encore régie par de
nombreux tabous qui peuvent varier d’une

région a 'autre.

L'originalité de la culture malgache se
trouve dans l'importance accordée aux
ancétres. La Grande ile de I’Océan Indien
constitue ainsi un bon exemple pour
analyser la relation entre le sous-
développement et la culture. La premiére
section présente la place et la
manifestation du culte des ancétres dans
ce pays. La seconde étudie son incidence
sur la cohésion sociale et la protection de

la nature. La derniére section porte sur les

conséquences de l'importance accordée
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aux ancétres sur le progrés économique et

social.

Une vénération des ancétres dans la

société actuelle

Les traditions désignent I'ensemble de
pratiques ou de savoirs hérités du passé et
réepétés de génération en  génération
(Lenclud, 1994 ; Hobsbawm, 1995). Ayant
une origne ancestrale, €lles ont une
certaine stabilité de contenu’. La société
malgache est particuierement marquée par
des traditions qu trouvent leurs origines

dans le culte des ancétres?.

Dans un article écrit en 2001, Nguyen-
Rouault a noté que la vénération et le
respect d’un culte en [Ihonneur des
ancétres par les descendants sont des
pratiques anciennes que l'on retrouve
encore aujourd’hui en Asie, Afrique et
Amérique du Sud. Le cute des ancétres
permet aux vivants de s’inscrire dans la
continuit¢ de ceux qu’ils vénerent et de
montrer Pappartenance a un méme clan. Il
et and transms de @génération en
génération. Elle a également souligné que
ce cute est bast sur la conviction que
ame du défunt survit aprés la mort et

protége sa descendance.

1 Voir Revue Sciences Humaines (2002, p. 60).
2 \oir Rabemananjara (2001, p. 19) ; Adele (2015).

Madagascar  est  auyjourd’hui  encore
caractérisée par la pratique d’une religion
traditionnelle, le «culte des ancétres», et
le respect de plusieurs interdits sociaux et
tabous, malgré l'influence de différentes
cultures étrangeres et la mondialisation.

Les  Malgaches  affirment  rarement
pratiquer le culte des ancétres comme
confession, meis cela ne signifie pas qu’il a
completement  disparu.  Au contraire, il
cortinue a étre pratiqué par une grande
partie de la population du pays, notamment
dans les zones rurales ou il représente une
domnante. Les Magaches

tendent a respecter et appliquer ans ce

croyance

cute dans les événements importants de

leur vie mais aussi dans la vie quotidienne.

Roubaud (1999) a souligné que le culte des
ancétres, dans la Grande Tle, correspond &
la religon traditionnelle qui avait cours
avant I'implantation des  missionnaires
chrétiens. Selon Tlauteur, i comprend des
ritvels de passage lies aux différents
évenements de la vie (naissance, mariage,
déces, etc.) et des épisodes de possession
liés au pouvoir, que I'on retrouwe au
niveau des individus (pratiques de
guérison) et au niveau collectif et plus
directement politique (cultes royaux). Ces
deux derniers aspects qui avaient presgue

disparu de I'lmerina, condamnés par les



Edlises et le powoir colonial, qui craignait
de les voir mobilises par les mouvements
indépendartistes, puis par les autorités du
pays, semblent resurgir en force depuis

guelgues années.

Dans la Grande Tle, les ancétres ne sont pas
vraiment déconnectés des vivants car la
plupat des Magaches croient qu’ils
continuent a agr sur leur vie de tous les
jours. A la différence d’un grand nombre
de pays considérant Iexistence d’une
opposition entre la vie et la mort, cette
derniére n’est qu'une étape de la premicre
dans la malgache
traditionnelle. Par allleurs, les Malgaches

philosophie

croient au pouwoir des ancétres, considérés
comme la « source de la vie » et des «
intermédiaires entre Dieu et les hommes »
et qu effectuent une intercession entre les
vivats et leur Créateur (Ramasindraibe,
1975)°.

Un facteur de cohésion et d’harmonie

sociale

Dans la société malgache, il y a un grand
nombre d’interdits Liés au culte des
ancétres. Le respect de ces derniers génere
des obligations pour la population. En
ourre, le respect des tabous peut étre

3 Ramesindraibe, Fokonolona fototry ny firenena,
Nouvelle Imprimerie des Arts Graphiques, p. 216,
Tananarive.

considéré comme un service en échange de
bénédictions des ancétres (Walsh, 2002 ;
Cinner, 2008).

Razafimpahanana (1970) a présenté une
andyse intéressante des fady qui peut se
tradure par tabous ou interdits en
maelgache. Dans un pays ou la religion
n’exerce plus une influence dSignificative,
la «contrainte socidle® »s’est désacralisée
et elle se manifeste surtout sous forme de
rescription juridique. Au contraire, dans les
sociétés ou toute la vie socidle est sous le
contr6le de la religion, ou tous les ééments
de la vie socidle sont encore emprents
d’un esprit religieux, le role des coutumes
religieuses traditionnelles est important en
tant que controle social. Autrement dit, la
«contrainte sociale » s’exerce sous forme

de prescription religieuse.

La religion traditionnelle occupe une place
particulierement prépondérante en  milieu
rurdl. La distinction entre ce qui est permis
et ce qui ne I'est pas est souvent défini en
fonction de critéres religeux. Le sacré et
ce gqui est tabou a la plupart des membres
d’une société ou d’un groupe détermingé.
Le respect des tabous permet de limiter un
certain nombre d’actes négatifs, d’assurer

les respects entre les hommes mais auss

* Selon Lécuyer (1967), il s’agit du processus

d’ensemble contribuant, avec la socialisation, a
assurer le maintien et la permanence de la structure
sociale.



d’assurer la pérennit¢é du caractére sacré
d’un objet déterminé. Les personnes sont
tenues d’obéir a  plusieurs  tabous
ancestraux qui leur interdisent d’utiliser
certains objets dans les endroits précis, de
tuer e consommer certains  animaux
(porcs, chevres, lémuriens, etc), de
proférer certans nots, de faire leurs
besoins ou d’aller dans des lieux précis,
d’étre intimes avec certaines personnes,
etc. Il existe and pluseurs prescriptions
gu tendent a interdire a certaines
personnes a exercer des actes pour protéger
ce qu est sacré. Dans un tel contexte,
I'attachement de la population au culte
des ancétres a des effets positifs sur le
plan des relations entre les hommes, mais
aussi au niveau de leurs liens avec la
nature. 1l joue particuierement un réle
important dans une société qui ne dispose
pas d’mstitutions chargées d’établr et
d’appliquer les regles de bonnes conduites
necessares a la dabilite de la vie

économique et sociale.

Le vcute des ancétres fournt un
environnement  socid  dans  lequel  les
ancétres  représentent  une  certaine
continuité, le  respect des  regles,
I'attachement a la famille, au groupe, au
village et au pays. Produisant des regles de
conduite et un cadre de respect et de

crainte, cette croyance favorise I’harmonie

dans les relations entre les individus et la

paix sociale.

Les coutumes religeuses traditionnelles
assurent une certaine cohésion au sein des
familles et des communautés. En inscrivant
les vivants dans la continuité avec les
ancétres et en favorisant le respect entre les
générations, le culte des ancétres joue un
réle dans la cohéson socide. Il permet
notamment de marquer I’appartenance a un
clan. De plus, la rédlisation de quelques
coutumes comme le famadihana qui peut
Se tradure par «retournement des

morts » constitue |’occasion d’unir des

personnes de différentes origines sociales.

Le respect des ancétres, par I'intermédiaire
des fady, cortribue égdement a la
protection de la nature. Il permet d’assurer
la péremnité d’un certain nombre de biens
publics (la forét, I'eau, etc.) et de préserver
la biodiversité. Cinner (2008) a mis en
évidence le rble des tabous dans la
conservation des ressources cotieres de la
Grande Ile. L’auteur a souligné notamment
I'existence de lieux sacrés ou la péche est

interdite.

Par ailleurs, les Malgaches évitent de
transgresser un fady. En effet, ls

considerent que cette action est un



manque de respect aux ancétres, et
quiconque faisant cela s’exposerait alors a
une punition pouvant conduire dans
certains cas a la mort du transgresseur.
Une patie de la population continue
notamment a croire qu'une catastrophe
naturelle ou une maladie a souvent pour
caue des ancétres offensés par la
transgression d’un tabou et le nom respect

d’une tradition.

Des effets sur le développement

économique et social

Madagascar est connu par des mauwvaises
performances économiques depuis
plusieurs années. Le graphique ci-dessous
met en évidence une tendance a la baisse
du revenu par habitant sur le long terme.
Dans un tel contexte, le revenu par téte en
2014 est plus faible qu’en 1960°.

® Voir également I’étude de la Banque mondiale
(2011).



Graphique 1: Evolution du revenu par téte de M adagascar

Source : Banque mondiale



Le taux de croissance annuel moyen du
produit par téte est de -0.95% sur la
période 1961-2014 & Madagascar®. Le pays
souffre ains de T'absence de croissance
économique durable permettant de générer
les ressources nécessaires a I’amélioration
des conditions de vie de la population. En
effet, la croissance économique constitue
un outil permettant d’accroitre le bien-étre
de la population. Ele participe a
laugmentation de la qualification de la
main-d’ceuvre puisque cette amélioration
est conditionnée par le niveau de revenu.
Elle permet égdement de générer les
ressources pour financer et mettre en place
les équipements amdliorant la santé,
I'éducation et Ila formetion qui sont
nécessaires pour le développement du

capital humain.

Le pays connait une performance médiocre
en matiere de production de biens et
services, mais quelle est I’état de la qualité
de vie de la population malgache ?

L’indice de développement humain (IDH)
permet  d’apprécier le  niveau de
développement, notamment la qualité de
vie de la popuation. En effet, cet
indicateur donne une idée sur la qualité de

vie moyenne de la popuation. 1l tient

® Les données de la croissance du PIB (en dollars
américains constants de 2000) et de la population
sont fournies par les Indicateurs du dével oppement
danslemonde.

compte de plusewrs aspects du
développement. En effet, il s’agit d'un
indice composite qui fait la synthése entre
I’espérance de vie a la naissance, le niveau
d’instruction et le produit intérieur brut

(PIB) réel par habitant’.

L’évolution de I'IDH de Madagascar depuis
2000, décrite par le graphique 2, semble
étre encourageante. Toutefois,
Madagascar fait toujours partie des pays a

faible IDH.

" LIDH du Programme des Nations Unies pour le
développement (PNUD) est compris entre O et 1.
Plus il se rapproche de 1, plus le niveau de
développement est élevé.



Graphique 2 : Evolution de P'IDH de Madagascar

il

Source : PNUD
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De plus, la comparaison de I'IDH de la
Grande Tle avec celui de la France met en
évidence un retard important en matiére
de développement. En 2013, la valeur de
cet indicateur est de 0,498 pour
Madagascar alors que celle de la France
est de 0,884 en France selon les données

du PNUD (2014).

Alors que Tlamalyse économique du
processus de développement se concentre
en genéra sur des facteurs matériels
(dotations en metieres
investissements en capital physique, €tc.),
il semble important d’étudier I'incidence
En effet, les
comportements des individus agissent sur

premieres,

d’¢léments  culturels.
I’évolution économique d’un pays et ces
comportements sont affectés du moins en
pattie par la cuture. Kabou (1991) a
consdéré que le sous-développement de
I'Afrique est di aux attitudes et aux
comportements  irrationnels  (manque  de
rigueur, d’organisation, etc.). Dans le
méme ordre d’idée, Rondot (1960) a
souligné que le sous-développement est un
probleme gobal, mais les études
entreprises dans ce domaine se Stuent
généralement sur un plan assez strictement
économique. Il considére ainsi qu’insister
sur Paspect social vorr moral de la question
peut étre utile Les premiers efforts de

développement d’un pays défavoris¢é ont

souvent pour effet d’augmenter I'écart déja
tres important entre riches et pauwres. Les
risques de déséquilibre interne et de
roubles sociaux augmentent s des mesures
ayant pour but le progres socia etla
répartition plus harmonieuse des
ressources ne sont pas prises en méme
temps. Cependant, il faudra faire attention
a ce que de telles mesures, dort on peut
atendre, a long terme, un équilibre
harmonieux, ne découragent pas trop
significativement, dans  I'immédiat, les
agents économiques qui sont intéressés par
I'expansion économique, et qu'elles ne
bouleversernt pas trop les conditions
qu'exigent cet essor. Pour lauteur, de tels
soucis conduisent souvent a traiter I’aspect
social du développement sous un angle
trop éroit. Cela aménera a des prises de
mesures socidles, mals d’une maniére
marginale et isolée, a titre de remede et de
précavtion. Les inconvénients
economiques de ces mesures conduiront a
en uliser peu. Rondot (1960) a
notamment  souligné que, dans les pays
sous-développés, il coexiste avec les
phénoménes de sous-développement, un
certain éat spirituel et mora  traditionnel
qui leur est plus ou moins lié. Ces valeurs
traditionnelles ~ contribuent a  I’équilibre
social. Un développement non accompagné
de préoccupations spirituelles et morales
risque de les déruire, sans mettre rien

d’équivalent a leur place, alors que leur
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renforcement, leur amélioration  ou
eventuellement  ler  remplacement  serait
nécessaire pour étayer convenablement le

développement.

Dans son owrage Le sratagéme des
chaines, Lebceuf (1993, p. 66) a également
not¢ que I'importance de la culture dans le
développement économique n’est pas un
¢lément nouveau. Selon lauteur, I'ancien
Garde des Seaux Peyrefite a montré
I'importance  des  mentalités, et en
particulier des pratiques religeuses sur le
type de développement et d’organisation
de la société. La réforme a ains contribueé
au décollage évident a partr de I'année
1600 de TI'Europe du nord par rapport a
I'Europe du sud. Le protestantisme libére
notamment les aspirations a I'innovation
en insdstant s la  responsabilité
individuelle et la liberté. Leboeuf (1993) a
égdement souligné que [I'élément culturel
a jouwe un rble mgewr dans les
perfformances du Japon. La morde
collective basée sur une tradition seculaire
et qu cumre dans la notion de
I'entreprise-famille a cortribué a la réussite
industrielle des Japonais. Les employés
considérent I’entreprise ou ils travaillent
comme un tout, leur fierté, une vraie
famille, leur seule raison de vivre. Par
conséquert, en se vouant a ele, ils ont le
sentiment de servir le bien public et la
grandeur deleur pays.

Comme les coutumes et les traditions
peuvent avor des effets d’ordre
économique, i convient d’en tenir compte
dans le cadre d’une analyse approfondie du

développement a Madagascar.

La pratique du culte des ancétres génére

un certain  nombre de dépenses
ostentatoires. Nous pouvons ainsi citer
I’exemple du famadihana qui peut se
traduire par «retournement des morts »
et qui permet d’établir un lien entre les
vivants et les ancétres. Pratiqué dans
plusieurs régions du pays, les familles
consacrent généralement d’importantes
ressources durant la cérémonie
(notamment pour I'acquisition d’un ou
plusieurs zébus, du riz, de boissons
alcoolisés, etc.) afin d’honorer le défunt et
la communauté. Le fait de ne pas réaliser
des cérémonies génere une sanction
morale de la part de la communauté et il
est considéré pour beaucoup comme une
source de malheur. D’ou, le recours a
I’endettement d’un certain nombre de

personnes afin de pouvoir honorer leurs

obligations.

Il arrive qu’un malgache s’interroge ou
remet en cause I'adoration des esprits des

ancétres, notamment dans une période
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actuelle marquée par une détérioration
importante de la situation économique du
pays. Toutefois, pour étre admis dans la
communauté, il fait des efforts pour
respecter les traditions, et méme lorsque
cela peut agir négativement sur
I’'amélioration de son bien-étre. En effet,
comme Sen (1993) I’a souligné, les choix
des individus dépendront notamment de
leurs engagements dans la société en
termes de caste, de classe, de quartier ou
de catégorie socio-professionnelle. Les
actions basées sur la loyauté au groupe
peuvent engendrer, a certains égards, le
sacrifice d’intéréts purement personnels,
de méme qu'elles peuvent procurer, a
d’autres

égards, wune plus grande

satisfaction de certains intéréts
personnels. Ainsi, les sacrifices peuvent
étre trés importants dans le cadre du
retournement des morts. Cet effet de
groupe sur l'individu peut également agir
défavorablement sur le développement en
limitant I'esprit critique et les prises
d’initiative de la part des individus. Pour
Etunge-Manguelle  (1991), la  société
traditionnelle africaine est caractérisée par
I'emprise du groupe social sur I'individu et
par la sacralisation de l'autorit¢ empéchant
d’assimiler la

les Africains mentalité

scientifique.

Le culte des ancétres peut aggraver la
pauvreté de la population en accentuant
notamment le surendettement de certains
ménages. I explique I'insuffisance
d’épargne qui limte a son tour Ia
possibilit¢ d’accumulation de richesse dans
le Pays. En se préoccupant du bien-étre des
morts, en particulier par I'intermédiaire des
offrandes au moment des déces et parfois
lors des «retournements des morts», les
vivants ne favorisent pas le développement
économique et socid. Il peut ainsi

constituer ainsi un frein au

développement.

Selon Freund (1993), les personnes ort des
besoins qui se manifestent a intervalles de
temps réguliers ou irréguliers et cela a une
incidence sur le développement de
lactivité ¢conomique. Les  besoms
produisent une dynamique qui Sse traduit
par un effort qui prend généralement la
forme d’un travail. L’auteur précise que les
besoins  peuvent agr sur Dlactivité
économique, mais ils ne contribuent pas
nécessairement son  érergence e sa
progresson. |l existe ains des besoins qui
engendrent la création d’une activité
économique plus ou moins importante,
mais s peuvent n’avorr aucun effet

lorsqu’ils sont en dehors de toute visée

économique.
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Le cute des ancétres condut a un
environnement  socio-cuiturel  qui ne
valorise pas nécessairement les
comportements économiques de
production. Prenons I'exemple de I'impact
de la place particuiere du cute des
ancétres sur la productivité  agricole.
Consdérant que la foré et la tere
appartiennent aux ancétres, les paysans
effectuent généralement des cérémonies
destirées a les invoquer — avat
d’entreprendre les différentes étapes des
activités agricoles. Ces comportements ont
un impact négatif sur la productivité et le
développement économique et socia. Dans
un tel contexte, la productivité agricole est
tres faible a Madagascar. La valeur goutée
du secteur agricole par travaillewr de la
Grande fle n’est en moyenne que 200,6 $
alors qu'elle est de 29 394,6 $ en France
durant la période 1980-20098.

Moreau (2005) a fait remarquer le grand
respect dont les Betsileo font preuve dans
toutes leurs utilisations du milieu forestier
et qu se tradut par les cérémonies
d’invocations aux ancétres et aux esprits de
la forét, des offrandes, aing que les fady
qui interdisent de pénétrer dans certains
espaces et d’y transformer la végétation
naturelle sur des superficies qui  peuvernt
étre immenses. Malgré le développement

8 Les données fournies par les Indicateurs du
développement dans le monde sont en en dollars
américains constants de 2000.

du chrigtiansme a Madagascar, ces
pratiques sont encore trés suivies. La
religion chrétienne n’a pas vraiment sa
place dans la foré& ou on invoque les

ancétres et les esprits de la nature.

En outre, nous aons noté que les
différentes cérémonies liées au cuite des
ancétres favorisent la cohéson socide et
marque une grande <solidarité entre les
Malgaches. Cependant, cette solidarité ne
se manifeste pas réelement dans le monde
du travall et ne favorise pas ans le
développement du systeme productif.

Conclusion

Cet article permet de souligner
I'importance des éléments culturels dans
le développement économique et social.
La cuture peut constituer un facteur
favorable a l'amélioration du niveau de vie
de Tensemble de la population, mais elle
peut auss en faire un frein. Selon Diouf
(1976), le développement nécessite une
«rénovation des modes de pensée, de
sentir et d’agr et une adaptation au
changement  sans  quoi  d’immenses

posshilités  risqueraient de  demeurer
stériles». Il exige ains un effort consciert,
pour une société, d’appréhender son passé,

de savor I'nterpréter, d’organiser sa vie
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présente et de projeter une vision de

demain pour forger son propre avenir.

L'originalité de la culture malgache se
trouve dans |'importance accordée aux
ancétres. Le cute des ancétres peut avoir
des impacts négatifs sur le développemert,
mais cela ne veut pas dire que I'émergence
d’un modéle économique plus productif a
Madagascar nécesste  une  profonde
«réforme  cuturelle» Le pays peut
préserver son identité culturelle tout en
ateignant un niveau de développement
plus élevé. Le systéme éducatif peut jouer
un role crucial dans I'émergence d’une
société ou la cuiture constitue un des
facteurs fondamentaux de développement.
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